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राजहंस प्रेस, सदर बाजार, दिल्ली 


समपंण 
त्वदीयं वस्तु भी। स्वामिन ! 
तुभ्यमेव समरपितम । 

हे आराध्य गुरुदेव स्वामि-समन्तभद्र ! आपकी यह अनुपम- 
कृति 'युक्त्यनशासन' मुझे आजसे कोई ४६ वर्ष पहले प्राप्त हुई 
थी, जब कि यह 'सनातन जंनग्रन्थमाला'के प्रथम गुच्छकमें 
पहली ही बार वम्बइसे ग्रकाशित हुई थी। उस बक्तसे बराबर 
यह मेरी पाझ्य वस्तु बनी हुई है, और में इसके अध्ययन-मनन 
तथा ममको समभनेके यत्न-द्वारा इसका समुचित परिचय प्राप्त 
करने में लगा रहा हूँ । मुझे वह परिचय कहाँ तक प्राप्त हो सका 
« ओर मैं कितने अंशोंमें इस प्रन्थके गृह तथा गंभीर पद- 
बाक्योंकी गहराइमें स्थित अथकां मालूम करनेम समथ हाँ 
सका हूँ, यह सब संक्तेपमें ग्रन्थके अनुबादसे, जो आपके 
अनन्य भक्त आचाय विद्यानन्दकी संम्कृत टीकाका बहुत कुछ 
आभारी है, जाना जा सकता हूँ, और उसे पूर तौर पर ता आप 
ही जान सकते हैं। में तो इतना ही समभता हूँ कि आपकी 
आराधना करते हुए आपके ग्रन्थों परसे, जिनका में बहुत ऋणी 
हैं, मुझे जो दृष्टि-शक्ति प्राप्त हुई है और इस दृष्टि-शक्तिके 
द्वारा मैंने जो कुछ अथंका अवलोकन किया है, यह कृति उसी- 
का प्रतिफल है। इसमें आपके ही बिचारोंका प्रतितिम्ब होने- 
से वास्तब्में यह आपकी ही चीज़ है ओर इस लिए आपको 
ही सादर समर्पित है । आप लोकहितकी मर्ति हैं, आपके प्रसाद- 
से इस क्रृति-द्वारा यदि कुछ भी लोकहितका साधन हा सका 
ता में अपनेको आपके भारी ऋणसे कुछ ३ऋण हुआ सम 

भूगा। विनम्र 
जुगलकिश। रे 


धन्यवाद 

समन्‍्तमभद्र-मारतीक प्रमुख अच्वस्वरूप 'युक्त्यनुशासन! 
नामक इस महत्वपूर्ण सुन्दर ग्रन्थके सानुवाद प्रकाशनका 
श्रेय श्रीमान बाबू नन्दलालजी जैन सुपुत्र सेठ रामजीवनजी 
सरावगी कलकत्ताकों प्राप्त है, जिन्होंने श्र तन्सेवाक्री उदार 
भावनश्रोंसे प्रेरित होकर तीन वर्ष हुए वीरसेवामन्दिरको 
श्रनेक ग्रन्थोंके अनुवादादि-सहित प्रकाशनार्थ दस हजार 
रुपयेकी सहायता प्रदान की थी और जिससे स्तुति-विद्या, 
शासन-चतुस्त्रिशिका ओर अ्रीपुरपाइवनाथस्तोत्र-जैसे अ्न्थों- 
के अलावा श्रीविद्यानन्द स्वामीका आप्त-परीक्षा नामका 
महान्‌ ग्रन्थ भी संस्कृत स्वोपज्ञ टीका और हिन्दी अनु- 
वबादादिके साथ प्रकाशित हो चुका है। यह ग्रन्थ भी उसी 
आर्थिक सह्दायतासे प्रकाशित हो रहा है । श्रतः प्रकाशनके 
इस शुभ अवसर पर आपका साभार स्मरण करते हुए आपको 
हार्दिक धन्यवाद समर्पित है। 


जुगलकिशोर ग्रुखू्तार 
अधिष्ठाता 'वीरसेयामन्दिर' 


प्रकाशक के दो शब्द 


म्थासी समन्‍्तभट्रक्री यह महनीय-क्रति युकत्यनुशासन', जा 
जिज्ञासुओंके लिये न्‍्याय-अन्याय, गुगा-दाघ और हित-अ्रहित- 
का विवेक करानवाली अचुक कसौटी हें, आज तक हिन्दी संसार- 
की आँखोंसे आकर थी-हिन्दीमं इसका कोई भी अनुवाद 
नहीं हा पाया था और इसलिय हिन्दी जनता इसकी गुण गरिमा- 
से अनभिज्ञ तथा इसके लामभोंस प्रायः बंचित ही थी । यह देख 
कर बहुत दिनोंस इसके हिन्दी अनुवादका प्रस्तुत कराकर प्रका- 
शितकरनेका बिचार था। तदनुसार ही आज इस अनुपम क्रतिको 
विशिष्ट हिन्दों अनुवादके साथ प्रकाशित करते और उसे हिन्दी 
जाननवाली जनताके हाथोंमें देत हुए बड़ी प्रसन्नता होती 
है । अनुवादका न्‍्यायाचार्य पं: महन्द्रकुमारजी प्रोफसर हिन्दू 
विश्वविद्यालय काशीन अपन 'प्राक़थन' में 'सुन्दरतम, अकन्पनीय 
सरलतासे प्रस्तुत और प्रामाश्गिक' बतल्ाया हे । इसस ग्रम्थ- 
की उपयोगिता और भो प्रकाशित हा उठती है। आशा है अपन 
हितकी खाजम लगे हुए हिन्दों पाठक इस प्न्थरत्नकों पाकर 
प्रसन्न होंग और आत्महितका पहचानन तथा अपनानेके रूप 
में अन्थस यथेष्ट लाभ घठान तथा दूसरोंका उठान देनेक। 
भरसक प्रयत्न करे । 


श्रीमान न्‍्यायाचाय पं० महन्द्रकुमारजीन इस प्रन्थपर अपना 
जो प्राकथन' लिख भजनेकी क्रपा की हैं और जो अन्यत्र प्रकाशित 
है, उसके लिए बीरमसेबामन्दिर उनका बहुत आभारी है और 
उन्हें हार्दिक धन्यवाद भेंट करता हैं । 


जुगलकिशोर मुख्तार 
अधिप्ठाता वीरसेवार्मान्दर 


अशुद्धि-विज्ञप्ति 


(१) प्रेसके भूर्तोंकी कृपासे ग्रन्थ सानुवाद छपनमे कहों-कहीं 
कुछ अशुद्धियाँ हो गई है, जिनका संशोधन आवश्यक है 
उनकी विज्ञप्ति नीच की जाती है । पाठक पहले द्वी उन्हें सुधार 
लेनेफी कृपा करें | 


प्रष्ठ पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
२ ५ सम्यग्दशन सम्यग्वशन 
४ श्र नकान्तवादस अनकान्तबादस॑ 
६ १७ सासावायरूप. समवायरूप 
३१ ई र ब-पुष्प ख-पुष्प 
हर ४ एकान्तावगदियों एकान्तबादियों 
३३ २४ भवद्यक्तय भवद्युकत्य 
३४ ५३ दवान्य भवत्य. दवाच्यमंवत्य 
३७ १२ श्पर्पत्ता अपन्ता 
भ८ २५ समासमकाला समा समकाला 
ध्ड सवत्र युक्तयनुशासन युकत्यनुशासन 
न ६ पदमधिगस्त्वं पद मधिगतस्त्व॑ 


(२) कहीं-कह्दीं कुछ शब्द जो ब्लैक टाईपमे छपने चाहिये 
५ रे डे भ. हैं च् रत बढ 
ये वे सादा-सफेद टाइपमें छप गये हैं, जेसे प्र४०ठ श६के तीसरे 
बघ भ ः ते मा _ जे रे ग्व 
पेरेक निम्न शब्द, उनके नीच ब्लैक टाइप सूचक रखा निम्न 
प्रकारसे लगा लेनी चाहिय--इस तरह हूं जिन-नाग ! आपकी 
रृष्टि दूसरोंके द्वारा अप्रवृष्य ४ और साथ ही परघषिणी भी है- 


भाक्थन 


युगप्रधान सवतोभद्र आचाय समन्‍्तभद्र स्याद्ाद-विद्वाके 
सल्लीवक और प्राण प्रतिष्ठापक थे। उन्हींने सर्बत्रथम भ० मह्दाबीर- 
के वीथंकों 'सर्वंद्िय' तीथ कहा । वे कहते हैं -हे भगवन, आप- 
का अनेकान्त वीथे ही 'सर्वोदिय-तीथ” हो सकताहै, क्योंकि इसमें 
मुख्य और गौण-भावसे वस्तुका अनेकधर्मात्मक म्वरूप सघ जाता 
है। यदि एक दृष्टि दूसरी दृष्टिमे निरपेक्ष हा जाती है तो बस्तु 
सवधम-रहित शृन्य ही हो जायगी । और चू कि वस्तुका विविध 
धममय रूप इस अनेकान्तकी दृष्टिसे सिद्ध होता है अतः यही 
समस्त आपदाओंका नाश करनेवाला और स्वयं अन्तरहित सर्वोदय- 
कारी तीर्थ बन सकता है-- 
सर्वान्तवत्तद्‌ गुणमुख्यकल्पं स्वान्तशून्य च मिथो5नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकरं निरन्‍्तं सर्वोदियं तीथंमिंद तवेब ॥६१॥ 

किसी भी तीथंके सर्वेदियी हानके लिये आवश्यक हे कि- 
उसका आधार समता और अहिसा हा, अहड्लार और पक्तमोद 
नहीं । भगवान महावीरका अनकान्त-रशन उनकी जीबन्त भ्रहिसा- 
का ही अ्म्ृतमय फल है । हिंसा और संघपका मूलकारण विचार- 
भेद होता है | जब अहिसामूत्ति कुमार सिद्धाथ प्रश्नजित हुए और 
उनने जगत॒की विषमता और अनन्त दुःखोंका मूल खोजनेके लिये 
बारह वर्धकी सुदी साधना की और अपनी कठिन तपस्थाके बाद 
केवलझान प्राप्त किया तब उन्हें स्पष्ट भास हुआ कि यह मानवतन- 
धारी अपने स्वरूप और अधिकारके अज्ञानके कारण स्वयं दु:खी 
हो रहा है ज्यौर दूसरोंके लिये दुःखमय परिस्थितियोंका निर्माण 


घ युकत्यनुशासन 


जान था अज़ानमें करता जा रहा है। भ्रमण महाप्रभुने अपने 
निर्म ल केवलज्ञानसे जाना कि इस विचित्रविश्वमें अ्रनन्‍्त द्रव्य 
हैं । प्रत्येक जड़ या चेतन ऋज्य अपनेसें परिपूणे है और स्वतंत्र 
है। वह अतन्‍्त धर्मोत्सक है, अनेकान्तरूप है। शुद्ध द्रव्य एक 
दखरेको प्रभावित नहीं करते । केवल पुदुगल द्रव्य ही ऐसे हैं जो 
अपनी शुद्ध या अशुद्ध हर अबस्थामें किसी भी सजातीय या बिज्ञा- 
दीय द्व्यसे प्रभावित द्वोते रहते हैं | एक द्रव्यका निसगेतः दूसरे 
दृढ्य पर कोई अधिकार नहीं है । प्रत्येक द्रृ्यका अधिकारहे तो 
अपने गुण और अपनी पर्यायोंपर । बह उन्हींका वास्तविक स्वामी 
है । पर इस स्वरूप और अधिकारके अज्ञानो मोदी प्राणीने ज्ड 
पदार्थ वो दूर रहे, चेतन द्र॒व्योपर भी श्रधिकार जसानेछी दुद्न त्ति 
और मूढ् प्रवृत्ति की । इसने जड पदा्थका संग्रह और परि्रढ् तो 
किया ही, साथ ही उन चेतन द्र॒व्योंपर भी स्वामित्व स्थापन 
किया जिन प्रत्येकमें मूलतः बेंसे दी अनन्वज्ञाच, दशेन, सुख 
आदि गुणोंकी सत्ता है, जो उसी तरह सुख-दुःखका संवेदन श्र 
स॑चेतन करते हैं जिस प्रकार कि बह, और वह भी किया गया 
जाति-बर्ण और रंगके नामपर । 


श्रमण-प्रभुने देखा कि यह विषमता तथा अधिकारोंकी छीना- 
मपदीकी होड व्यवहारत्तेत्रमें तो थी ही, पर डस पम-क्ेन्नमें भी 
जा पहुँची है जिसकी शीतल छायामें प्राणिमान्र सुख, शान्ति और 
समत्ताकी सांस लेता था । मांसलोलुपी प्रंयार्थी व्यक्ति पशुओंकी 
बलि घर्मके नामपर दे रहे थे। उस प्रवृत्तिक्त पर शमतुश्चिस्क्त 
यह जीवियोंकी भगवानने यही कहा क्रि--एक द्वव्यका दूसरे द्रब्य- 
पर कोई अफिकार नहीं और अधिकार जमानेकी अनधिकार अ्ेष्टा 
ही अधम है, पाए है ओर मिथ्यात्व है । फिर धमके सासपर यह 
चेष्टा तो घोर पात्तक है । ॥॒ 

स्वासी समनन्‍्तभद्रने भूतचेतन्यवादी चाबांकोका खण्डन करते 


पीजी लिप पी सर 


प्रावबन *ै 


समय उन्हें बरस पट ( स्वार्यी, काम और गव्हर 
पोषणमें मस्त ) कोर ' ? ( भय और लोकलाज़से रहित, ) 
विशेषण दिया है। पर वस्तुतः देखा जाय वो यज्ञजीवी और धरम- 
हिसी लोग इन विशेषणोंके सर्बथा उपयुक्त हैं। भगवानके सर्वोदय 
शासनमें प्रत्येक प्राणी को धम के सब अवसर हैं, सभी द्वार उन्‍्मुक्त 
हैं । मनुष्य बिना किसी जाति, पांति, वर्ण, रंग या कुल आादिके 
भेदके अपनी भावनाके अनुसार धर्मसाधन कर सकता है । 


श्रमण महाप्रभुने अहिसाकी चरम ख्राधनाके बाद ग्रह स्कष्ट 
देखा कि जब तक अद्दिसाझा तस्वश्ञान टढ्भूमि पर नहीं होम धय 
तक बुद्धिविलासी व्यक्ति श्रद्धापृषेक दीघंकाल तक इसको रपासमा 
नहीं कर सकते | खासकर उस बाताबरणमें जहां 'सत्‌, अखल, 
उभ्रय अनुभय' “नित्य, अनित्य, उभय, अनुभयः आदि चकुष्को- 
टियोंकी चर्चा चौराहों पर द्वोती रहती हो। विविध विक्ञारके 
बुद्धिमान प्राणी अ्रभुके संघमें उनकी अलौकिक वृत्तिसे प्रभावित 
होकर दीक्षित दोने लगे, पर उनकी बस्तुतत्त्वके बोधकी जिज्ञासा 
बराबर बनी ही रद्दी । उनकी साधनामें यह जिज्ञासा पत्षमोह्दकी 
आाकुलता उत्पन्त करनेके कारण महान कंटक थी। हसकी शाहिति- 
के बिना निराकुल और निर्विकल्प समता पाना कठिन था। स्कषस 
कर उस समय जब भिक्षाके लिये जाते समय गली कूचोमें भी 
शस्त्रार्थ हो जाते थे। संघमें भी तस्बल्लानरी दृढ़ और स्पष्ट 
भूमिकाके बिना मानस शान्ति पाना कठिन दी था । पुन अपने 
निराषरण झ्ाननेत्रोंसे देखा कि इस विधट्‌ विश्वका भ्रस्येक चेतन 
और अचेतन अरु-परमारु अनन्त धर्मोका कस्तविक आधार है | 
सांसारिक जीवबोंका ज्ञानलव उसके एक एक अंशको छूकर ही एरि- 
समाप्त हो जाता है, पर यह अ््टकारी उस ज्ञन-लबको दी 'मद्धान! 
मानकर मद-मत्त दो जाता है ओर दूसरेके क्ञानकों तुल्छ सान 
बेठता है। प्रभने कद्दा--प्रत्येक बसतु अनन्सधमोका अखणड पिढ़ 





१७० युक्त्यनुशांसन 
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है। छद्मस्थोका ज्ञान उसके पूरा रूपको नहीं जान सकता । उसमें 
'खत, असत्‌, उभय, अनुभय ये चार कोटियां ही नहीं, इनको 
सिलाजुलाकर जितने प्रश्न हो सकते हों उन अनन्त सप्तभंगियोंके 
विषयभूत अनन्त धर्म प्रत्येक वस्तुमें लहरा रहे है। उन्होंने बुद्ध- 
'की तरह तरवक्षानके सम्बन्धमें अपने शिष्योंकों अनुपयोगिताके 
कुहरेमें नहीं डाला ओर न इस तरह उन्हें तत्त्वज्ञानके केत्रमें 
मानसिक दैन्यका शिकार ही होने दिया । उनने भात्मा लोक पर- 
लोक आदिकी नित्यता अनित्यता आदिके निश्चित दृष्टिकोण सम- 
माये । इस तरह मानस अह्हिंसाकी परिपूर्णताके लिये बिचारोंका 
बस्तुस्थितिके आधारसे यथाथे सामख॒म्य करनेबाला अनकान्त 
दर्शनका मौलिक उपदेश दिया गया । इसी अनेकान्तका निदुष्ट 
रूपसे कथन करने वाली भाषाशली स्याद्वाद! कहलाती है। स्याद्वा- 
दका स्थान! शब्द विषज्षित धर्मके सिवाय वर्तुमें विद्यमान शेष 
धर्मोका प्रतिनिधित्व करता है | वह उन मूक धर्मोका सद्भाव तथा 
बस्तुमें उनका बरायरीका अधिकार बताता है और श्रोताकों यह 
सोचनेको बाध्य करता है कि वह शब्दसे उच्चरित धमरूप ही 
बस्तु न समझ बेटे । श्रत: मानस अहिसा 'अनेकान्त दशैन!,वाणी- 
की अ्रहिस। स्याद्ाद' तथा कायिक अहिसा 'सम्यक चारित्र' ये 
अहिसा प्रासादके मुख्य स्तम्भ हैं। युगावतार स्वामी समन्तभद्रने 
भनेफान्त, स्याद्वाद तथा सम्यक्चारित्रके सारभूत मुह्ोंका विषेचन 
इस युक्त्यनुशासनमें टृढ निष्ठा और अत॒ल बाग्सिताके साथ 
किया है, जो कि उन्हीं बीरप्रभुके स्तोत्र रूपमें लिखा गया है। वे 
जैनमतका अमृतकुम्भ हाथमें लेकर अटूट विश्वाससे कहते हैं--. 
सगवन्‌ ! दया, दम, त्याग और समाधिमें जोजित रहने बाला 
तथा नय और प्रमाणकी द्विविध शैलीसे वस्तुका यथार्थ मिश्चय 
करने वाले तत्त्वश्ञानकी दृढ भूमिपर प्रतिष्ठित आपका मत अद्ि- 
: दीय है, प्रतिबादियोंके द्वारा अजेय हे-- 


प्राकधन ११ 


दया-दम-त्याग-समाधि-निष्ठं नयप्रमाखग्रकृताञ्जसाथंम | 
अधृष्य मन्येर खिले; प्रवादे जिन वदीयं मतमद्वितीयम्‌ ।॥६॥ 


युक्त्यनुशासन जैसे जटिल और सारगर्भ महान प्रन्थका सुन्दर - 
तम्र अनुवाद समन्तभद्र स्वामीके अनन्यनिष्ठ भक्त साहित्य-तपस्बी 
प० जुगलकिशोरजी मुख्तारने जिस अकल्पनीय सरलतासे प्रस्तुत 
किया है वह न्याय-विद्याके अभ्यासियोंक लिये आलोक देगा। 
सामान्‍्य-विशेष युतसिद्धि-अयुतसिद्धि, क्षणभंगवाद सन्तान झादि 
पारिभाषिक दशनशब्दोंका प्रामाशिकतासे भावार्थ दिया है। 
आचाय जुगलकिशोरज्ञी मुख्तारकी यह एकान्त साहित्य-साधना 
आजके मोलतोलवाले युगकों भी महगी नहीं मालूम होगी, जब 
बह थोड़ा-सा भी अन्तमु व होकर इस तपस्वीकी निष्ठाका अनु- 
बादकी पंक्ति-पंक्तिपर दशैन करेगा । वीरसेवामन्दिरकी ठोस साहित्य - 
सेवाएँ श्राज सौमित साधन द्योनेसे विज्ञापित नहीं हो रही हैं पर 
व ध्रबताराएँ हैं जो कभी अ्रम्त नहीं होते और देश और कालको 
परिधियाँ जिन्हें धूमिल नहीं कर सकतीं। जैन समाजने इस ज्ञान 
होताकी परीक्षा ही परीक्षा ली | पर यह भी अधीर नहीं हुआ और 
आज भी बृद्धावस्थाकी अन्तिम डालपर बेठा हुआ भी नवकों पलोंकी 
लालिमासे खिल रहा है और इसे आशा है कि -“कालो श्य॑ 
निरवधि: विपुला च प्रथ्वी” | हम इस ज्ञानयोगीकी साधनाके आगे 
सश्रद्ध नतमस्तक हैं और नम्र निवेदन करते हैं कि इनने जो आब 
दार झ्ानमुक्का चुन रखे हैं उनकी माला बनाकर रखदें, जिससे 
समन्तभव्रकी सर्बोदियी परम्परा फिर युग़भाषाका नया रूप क्षेकर 
निखर पड़े । 


हिन्दू विश्वविद्यालय महेन्द्रकुमा। 
काशी, ता० १-६-५१ ( न्यायाचाय ) 


4: 


प्रस्तावनां 
ग्रन्थ-नाम 


इस ग्रन्थका सुप्रसिद्ध नाम “युक्‍त्यनुशासन! है। यद्यपि 
न्थकें आदि तथा अन्तके पद्मोंमें इस नामका कोई उल्लेख 
नहीं है--उनमें स्पष्टतया बीर-जिनके स्तोन्रकी प्रतिज्ञा और उसी 
की परिसमाप्तिका उल्लेख है. और इससे प्रन्थका मूल अथवा 
प्रथम नाम “वीरजिनस्तात्र” जान पढ़ता है--फिर भी प्रन्थकी 
उपलब्ध प्रतियों तथा शाख्र-भण्डारोंकी सूचियोंमें 'युक्त्यनुशा- 
सन' नामसे ही इसका प्रायः उल्लेख मिलता है । टीकाकार भी- 
विद्यानन्दाचायने तो बहुत स्पष्ट शब्दोंमें टीकाके मंगलपद्म, मध्य- 
पद्म और अन्त्यपद्यमें इसको समन्तभद्गका 'यकत्यनुशासन! नामका 
स्तोत्रप्रन्थ डद्घोषित किया है; जेसा कि उन पद्योफे निम्न 
वाक्योंत प्रकट है :-- 


“जीयात्ममन्तभद्रस्प स्वोत्र' युकत्यनुशासनम!! (१) 

“स्तोत्रे युकत्यनुशासने जिनपतेवीरस्य निःशेषतः"! (२) 

“श्रीपद्दीरजिनेश्वगा5मलगुणस्तोत्र॑ परीक्षे्रणः 
साक्षास्म्थामिसमन्तभद्रगुरुभिस्तत्वं समीस्याएइखिलम । 
प्रोक्त' युकत्यनुशासनं विजयिमिः स्याद्रादमार्गाचुगे:!"(४) 


१ “सतुतिगोचरत्वं निनीषयः समा वयमद्य वीर? ( १):"नशंगान्नः स्तोज्न 
भर्वात भवपाशब्छिदि मुनौ” (६३); “इति' * 'स्तुतः शक्त्या श्र य: पद- 
मषिगतस्व॑ जिन मया। महावीरों वीरा दुस्तिपरसेनाभिविजये” (६४)। 


१४ युवत्यनु शासन 
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यहाँ मध्य और अन्त्यके पद्मयोंसे यह भी मालूम होता है कि 
प्रन्थ बीरजिनका स्तोत्र हो ते हुए भी 'यकत्यनुशासन! नामको लिये 
हुए है अथोत इसके दो नाम है--एक 'बीरजिनस्तोत्र' और दूसरा 
युकत्यनुशासन! । समन्तभद्रके अन्य उपलब्ध ग्रन्थ भी दो दो 
नामोंको लिये हुए हे; जेसा कि मेँ ने 'स्वयम्भूस्तोत्र! की प्रस्तावना 
में व्यक्त किया हे ! पर स्वयम्भूस्तोत्रादि अन्य चार ग्रन्थोंमें प्रन्थ- 
का पहला नाम प्रथम पद्मय-द्वधारा ओर दूसरा नाम श्रन्तिम-पद्म-द्वारा 
सूचित किया गया है और यहाँ आदि-अन्तके दोनों ह्वी पद्मोंमें एक 
ही नामकी सूचना की गई हे, तब यह प्रश्न पेंदा होता है कि क्या 
यक्त्यनुशासन! , यह नाम बादकों श्रीविद्यानन्द या दूसरे क्रिसी 
अआचायके द्वारा दिया गया है अथवा परन्थके अन्य किसी पद्यसे 
इसकी भी उपलब्धि होती है ? श्रीविद्यानन्दा चाय के द्वारा यह नाम 
दिया हुआ मालूम नहीं होता; क्‍योंकि वे टोकाके आदि मंगल पश्चमें 
यक्‍त्यनुशासन! का जयघाष करते हुए उसे स्पष्ट रूपमें समन्‍्तभद्ग- 
कृत बतला रहे हैं ओर अन्तिम पद्ममें यह स्लाफ घोषणा कर रहे हैं 
कि स्वासी समन्तभद्रने अग्बिल् तक्त्वकी समीक्षा करक श्रीवीरजिनन्द्र 
के निमंल गुरणोंके स्तोत्ररूपमें यह 'युक्‍्स्यनुशासन' ग्रन्थ कहा है । 
एसी स्थितिमें उन द्वारा इस नामकरणकी कोई कल्पना नहीं की 
जा सकती । इसके सिवाय, शकसंबत ७०४५ (वि. सं, ८४०) में 
हरिबंशपुराणकों बनाकर समाप्त करनंवाले श्रीजनसनाचायंने 
'जीवसिद्धिविधायीह कृतयक्त्यनशासनम , बच: समन्‍्तभद्रस्या 
इन पदोंके द्वारा बहुत स्पष्ट शब्दोंमें समन्‍्तभद्रकां 'जीवसिद्धि! 
प्रन्थका विधाता और 'यकत्यनशासन' का कर्ता बतलाया है। 
इससे भी यह साफ जाना जाता है कि 'युक्‍त्यनुशासन! नाम 
श्रीविद्यानन्द अथवा श्रीजिनसेनके द्वारा बादकों दिया हुआ सास 
नहीं है, बल्कि प्रन्थका+ द्वारा स्वयंका ही बिनियाजित नाम हे | 

अब देखला यह है कि क्या ग्रन्थके किसी दूसरे पश्चसे इस 


प्रस्तावना श्डः 
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नामकी कोई सूचना मिलगे है? सूचना जरूर मिलती है। 
स्वामीजीन स्वयं प्रन्थको ४८वीं कारिकामें युक्त्यनुशासन!'का निम्न 
प्रकारसे उल्लेख किया है-- 


“शष्टागमाम्यामबिरुद्ध मर्थप्ररूपणं युक्त्यनुशासनं ते |! 


इसमे बतलाया है कि प्रत्यनत्ष और आगमसे अविरोधरूप 
जो अथका अर्थमे प्ररूपण है उस “युक्ल्यनुशासनः कहते हैं ओर 
वही / हे बीर भगवन ! ) आपको अभिमत है-अभीष्ट है । 
प्रन्थका सारा अथ प्ररूपण युक्त्यनुशासनके इसी लक्षणसे लक्षित 
है, इसीस उसके सारे शरीरका निर्माण हुआ है और इसलिये 
यकक्‍्त्यनुशासन'! यह नाम ग्रम्थकी प्रकृतिके अनुरूप उसका प्रमुख 
नाम है  चुनाँच प्रन्थकारमहांदय, ६३वीं कारिकाम प्रन्थके निर्मो 
णका उद्द श्य व्यक्त करते हुए, लिखते हैं कि 'हे बीर ख्रगवन्‌ । यह 
स्तोत्र आपके प्रति रागभावकों अथवा दूसरोंक प्रति छू षभावको 
लेकर नहीं रचा गया है, बल्कि जो लाग न्याय-अन्यायको पहदचा- 
नना चाहते हैं ओर किसी प्रकृतविषयके गुण-दोार्षोको जाननेकी 
जिनकी इच्छा है उनके लिये यह हितान्वेषणके उपायस्थरूप आप- 
की गुण-कथाके साथ कहा गया है ।' इससं साफ जाना जाता है 
कि प्रन्थका प्रधान लक्ष्य भूल भटके जीवोंका न्‍्याय-अन्याय, भुण- 
दोष और हित-अहितका विवेक कराकर उन्हें वीरजिन-प्रदर्शित 
सन्मागपर लगाना ड्ढे और चह्‌ युक्षियों के अनुशासन-द्वारा ड्ट्ी 
साध्य होता है, अतः ग्रन्थका मूलतः: प्रधान नाम 'युक्‍्त्य्ुशासन! 
ठीक जान पड़ता है । यही वजह हे कि वह इसी नाम से अधिक 
प्रसिद्धिको प्राप्त हुआ है । 'बीरजिनस्तोत्र! यह उसका दूसरा नाम 
है, जो स्तुतिपात्रकी दृष्टिस है, जिसका और जिसके शासनका 
महत्व इस ग्रन्थमें ख्यापित किया गया है। ग्रन्थके मध्यमें प्रयुक्त 
हुए किसी पद्परस भी प्रन्थका नाम रखनेकी प्रथा हे, जिसका 
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एक उदाहरण धनखय कविका “विषापहार! स्तोत्र है. जो कि न तो 
'विषापहार! शब्दसे प्रारम्भ होता हे और न आदि-अन्‍्तके पश्षोंमें 
ही उसके “विषापहार' नामकी कोई सूचना को गई हे,फिर भी मध्य 
में प्रयक्त हुए 'विषापहारं मशिमौषधानि! इत्यादि बाक््यपरस बह 
“विषापहार! नामको धारण करता है । उसी तरह यह स्तोत्र भो 
'युक्त्यनुशासनः नामकों धारण करता हुआ जान पढ़ता है । 

इस तरदद प्रन्थके दोनों ही नाम युक्तियक्त हैं और बे प्रन्थकार- 
द्वारा ही प्रयुक्त हुए सिद्ध होते हैं। जिस जैसी रुचि हो उसके 
अनुसार वह इन दोनों नाममें सं किसीका भी उपयोग कर 
सकता है । 


ग्रन्थका संक्तिप्त परिचय ओर महत्व--- 


यह प्रन्थ उन आपतों अथवा 'सबज्ष' कहे जाने वालोंकी 
परीक्षाके बाद रचा गया है,जिनके आगम किसी-न-किसी रूपमें 
उपलब्ध हैं और जिनमें बुद्ध कपिलादिके साथ बीरजिनन्द्र भो 
शामिल हैं | परीक्षा 'युक्ति-शास्त्राईविरो घि-बाक्त्व' हेतुस की गई 
है अथोत्‌ जिनके वचन युक्ति और शास्त्रसे अविरोध रूप पाये 
गये उन्हें ही आप्तरूपमें स्वीकार किया गया है - शेषका आप्त होनों 
बाधित ठहराया गया दहै। मन्थकारमसद्वीद्य स्वामो समन्तभद्रकी 
इस परीक्षामें, जिस उन्होंने अपने 'आप्त-मीमांसाः (दवागम) 
प्रन्थमें नियद्ध किया है, स्याद्वादनायक श्रीवी रजिनेन्द्र, जो अनेका- 
न्तवादि-आप्तोंका प्रतिनिधित्व करते हैं, पूणरूपस समुत्तीर्ण रहे 
हैं और इसलिये स्वामीजीने उन्हें निर्दोष आप्त (सब के) घोषित 
करते हुएं और उनके अभिमत अनेकान्तशासनको प्रमाणाउबाधित 
बतलाते हुए लिखा हैं कि आपके शासनाउम्ृतस बाह्य जो सका 
एकान्तवादी हैं. वे आप्र नहीं अआराप्ताभिमानसे दग्ध हैं, क्‍योंकि 
डनके द्वारा प्रतिपादित इष्ट तक्त्य प्रत्यक्ष-प्रमाणसे बाधित हे-- 
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से त्थमेवाइसि निर्दोषो युक्ति-शास्त्राइविरोधिवाक्‌ | 
अबिरोधो यदिष्ट ते प्रसिद्ध न न बाध्यते ॥६॥ 
खन्‍्मताउमृत-बाद्यानां सर्वथे कान्तवादिनाम । 
आप्ताइमिमान-दग्धानां स्वेष्टं दृष्टेन बाध्यते ॥७॥ 
- आप्रमीमांसा 

इस तरह वीरजिनेन्द्रके गलमें आप्त-विषयक जथमाल डाल- 
कर और इन दोनों कारिकाओं में वर्शित अपने कथनका स्पष्टीकरण 
करनेके अनन्तर आचाय स्वामी समन्‍्तभद्र इस स्तात्रद्वारा बीर- 
जिनेन्द्रका स्तवन करने बेटे हैं, जिसकी सूचना इस ग्रन्थकी अथम 
कारिकामें प्रयुक्त हुए अद्य शब्दके द्वारा की गई है। टीकाकार 
श्रोविद्यानन्दाचायने भी 'अद्य' शब्दका अथथ अद्याइस्मिन का- 
ले परीक्षावसानसमये! दिया है। साथ ही, कारिकाके निम्न 
प्रस्तावना-वाक्य-द्वारा यह भी सूचित किया है क्रि प्रस्तुत प्रन्थ 
आप्रमीमांसा के बाद रचा गया हे -- 

“ओमत्समन्तभद्रस्वामिमिराप्तमीमांसायामन्य योगबव्य- 

वच्छरेदाद व्यवस्थापितन भगवता श्रीमताह तान्त्यतीर्थक्वर- 
परमदेबेन मां परीक्ष्य कि चिक्रीपेबों भवन्तः ? इति ते पृष्ठा 
इव प्राहु। ।”? 

स्वामी समन्तभद्र एक बहुत बड़ परीक्षा-प्रधानी आचाये थे,वे यों 
ही किसीके आगे मस्तक टेकनेवाल अथया किसीकी स्तुतिमें प्रवृत्त 
होनेबाले नहीं थे । इसीसे वीरजिनेन्द्रकी मद्ानता-विषयक जब ये 
बातें उनके सामने आई कि उनके पास देव आते है, आकाशमें 
बिना किसी विमानाविकी सद्दायताके उनका गमन होता है और 
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चंबर-छत्रादि अ्रष्ट प्रातिहायों के रूपमें तथा समबसरणादिके रूपमें 

अन्य बिभूतियोंका भी उनके निमित्त प्रादुर्भाव होता है, तो उन्होंने 
स्पष्ट कह दिया कि 'ये बातें तो मायाबियों में-इन्द्र जालियों में - भी 
पाई जाती हैं, इनके कारण आप हमारे महान-पुज्य अथबा आप्र- 
पुरुष नहीं हैं' । और जब शरीरादिके अन्तर्बोह्य महान्‌ उद्यकी 
बात बतलाकर महानता जतलाई गई तो उसे भी अरस्वीकार करते 
हुए उन्होंने कह दिया कि शरीरादिका यह महान उदय रागादिके 
बशीभूत देवताओंमें भी पाया जाता है । श्रतः यह हेतु भी व्यभि- 
चारी है हससे महानता (आंप्रता) सिद्ध नहीं होती' । इसी तरह 
तोथ छूर होनेसे महानताकी बात जब सामने लाई गई तो आपने 
साफ कह दिया कि “तीथ छुरः तो दूसरे सुगतादिक भी कहलाते हैं 
आकर वे भी संसारसे पार उतरने अथवा निबृ ति प्राप्त करनके उपाय 
रूप आगमतीथ के प्रबतक माने जाते है तब वे सब भी आप्र-स्वज्ञ 
ठहरते हैं, और यह बात बनती नहीं, क्योंकि तीथेझ्डरोंके आगमों में 
परस्पर विरोध पाया जाता है | अतः उनमें कोई एक ही महान है! 
सकता है, जिसका ज्ञापक तीथथहुरत्व हतु नहीं, कोई दूसरा ही दृंतु 
होना चाहिये* | 


ऐसी हालतमें पाठकजन यह जाननके लिये जरूर उत्सुक होंगे 
कि स्वामी जीने इस स्तोन्नमें बीरजिनकी महानताका किस रूपमें 


१-३ देवागम-नभायान-चामरादि-विभूतय: | 
मायाविष्वषि दृश्यन्ते ना5तस्त्वमस नो महान ॥|१॥ 
अध्यात्म बहिरप्येष विग्रहादिमददय: । 
दिव्य: सत्या दिवोकस्स्वप्यस्ति रागादिमत्सु सः ॥२॥ 
तीथंकृत्समयानां च परस्पर-बिराधतः । 
स्वंषामाप्तता नास्ति कश्चिंदव भवेद्गुरु: ॥३॥ 

--श्राप्तमीमांता 
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संग्योतन किया है। वोरजिनकी महानताका संग्रोतन जिस रूपमें 
किया गया है उसका पूरा परिचय ता पूरे प्रन्थकों बहुत दसाबधा- 
नताके साथ अनेक वार पढ़ने पर ही ज्ञात हो सकगा,यहाँ पर संशेपमें 
कुछ थोड़ासा ही परिचय कराया जाता है और उसके लिये ग्रस्थक्ी 
निम्न दो कारिकाएं खास तौरस उल्लेखनीय हैं :-- 


त्व॑ शुद्धि-शक्त्यारुदयस्य काटा 
तुला-व्यतीता जिन | शान्तिरूपाम्‌ | 
अवापिथ ब्रह्मपथस्य नता 
महानितीयत्प्र तिवक्तुमीशा: ।।४॥। 
दया-दम-त्याग-समाधि- निष्ट 
नय-प्रमाण-प्र करता55अ्जसार्थम्‌ । 
अधृष्यमन्येर खिलें: प्रवादें- 

जिन ! त्वदीयं मतमद्वितीयम ॥६॥ 


इनमेंसे पहली कारिकामें श्रांबीरकी महानताका और दूसरो- 
में उनके शासनकी महानताका उन्लख है। श्रीबीरकी महानताकों 
इस रूपमे प्रदर्शित किया गया है कि 'वे अतुलित शान्तिके साथ 
शुद्धि और शक्तिको पराकाष्ठाकों प्राप्त हुए हैं--उन्होंने मोइनीय- 
कमंका अभाव कर अनुपम सुग्ब-शान्तिकी, ज्ञानावरण-दशेनाब 
रणकर्मोका नाशकर अनन्त ज्ञान-इशन-रूप शुद्धिके उदयकी और 
अन्तराय-कमं का बिनाशकर अनन्तवीयरूप शक्षिके उत्कर्षकी चरम- 
सीमाको प्राप्त किया है--और साथही जअद्धापधके--अहिंसात्मक 
आत्मविकासपद्धति, अथवा माक्षमागके वे नेता बने हें- उन्होंने 
अपने आदशे एवं उपदेशादि-द्वारा दूसरोंका उस सन्मार्गपर 
लगाया है जो शुद्धि, शक्ति तथा शान्तिके परमोदयरूपमें आत्म- 
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विकासका परम सहायक है ।' और उनके शासनकी महानताफे 
विषयमें बतलाया है कि 'वह दया (अहिंसा), दम संयम) त्याग 
(परिप्रह-त्यजन) और समाधि (प्रशस्तध्यान) की निष्ठा-तत्परता- 
को लिये हुए हैं, नयों तथा प्रमाणोंके द्वारा बस्तुतत्त्वकों बिल्कुल 
स्पष्ट-सुनिश्चित करनेवाला है और ,अनेहान्तवादसे भिन्न) दूसरे 
सभी प्रवादोंके द्वारा अवाध्य है-कोई भी उसके विषयको खर्डित 
अथवा दूषित करने में समथ नहीं हे । यदी सब उसकी विशेषता 
है और इसी लिये वह अद्वितीय है ।! 


अगली कारिकाओरमें सूत्ररूपस वर्शित इस बीरशासनके महत्वकों 
ओर उसके द्वारा वीर्राजनन्द्रकी महानताको स्पष्ट करके बतलाया गया 
है-खास तौरसे यह प्रदर्शित किया गया है कि वीरजिन-द्वारा इस शा 
सनमें वर्णित वस्तुतत्त केसे नय-प्रमाणके द्वारा निवीध सिद्ध होता है 
ओर दूसरे सर्वेर्थंकान्त-शासनोंमें निर्दिष्ट हुआ बस्तुतत््व किस 
प्रकारसे प्रमाशबाधित तथा अपने अमस्तित्वको सिद्ध करनमें अ्रसमर्थ 
पाया जाता है । सारा विषय विज्ञ पाठकोंके लिये बड़ा ही रोचक 
है और बीरजिनन्द्रकी कीर्तिको दिग्दिगन्त-व्यापिनी बनानेवाला हैं ! 
इसमें प्रधान-प्रधान दशनों और उनके अवान्तर कितने ही बादों- 
का सूत्र अथवा संकेतादिकके रूपमें बहुत कुछ निर्देश और विवेक 
आगया है | यह विषय ३६वीं कारिका तक चलता रहा है । श्रो- 
विद्यानन्दाचायन इस कारिकाकी टीकाके अन्तमें बहाँ तकके बशित 
विषयकी संक्तेपमें सूचना करते हुए लिखा हे--- 


स्तोत्रे युक्त्यनुशासने जिनपतवीरस्य निःशेषतः 
सम्प्राप्तस्थ विशुद्धि-शक्ति-पदवीं काष्ठां परामाथ्रितास । 
निर्णीतं मतमद्वितीयममलं संक्तेपता5पाकृत॑ 

तदूबाह्य वितथं मतं च सकल॑ सद्भीधनेबु ध्यताम | 
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अधथोत्‌--यहाँ तकझे इस युक्त्यनुशासनस्तोन्नमें शुद्धि और 
शक्षिकी पराकाष्ठाको प्राप्त हुए बीरजिनन्द्रके अनेकान्तात्मक स्याद्वा- 
दमत (शासन) को पर्णतः निर्दोष और अद्वित्तीय निश्चित किया गया 
है और उससे बाह्य जो स्वंथा एकान्तके आम्रहको लिये हुए 
मिथ्यामतोंका समृह है, उस सबका संक्तेपसे निराकरण किया गया 
है, यह बात सदबुद्धिशालियोंकी भले प्रकार समझ लेनी चाहिये । 


इसके आगे, प्रन्थके उत्तराध॑में, बोर शासन-वर्शित ततक्त्यज्ञानकफे 
मर्मकी कुछ ऐसी गुह्य तथा सूच्रम बातोंकों स्पष्ट करके बतलाया 
गया है जो न्थकार-महोदय स्वासी समन्तभद्रसे पूवबके प्रन्‍्थोंमें 
प्र।यः नहीं पाई जातीं, जिनमें 'एब! तथा 'स्थात्! शब्दके प्रयोग- 
अप्रयोगके रहस्यकी बातें भी शामिल हैं और जिन सबसे बीरके 
तत्त्वज्ञाननो समझून तथ। परखनकी निर्मल दृष्टि श्रथवा कसौटी 
प्राप्त होती है । बीरके इस अनेक न्‍्तात्मक शासन (प्रवचन) को ही 
प्रन्थमें 'सर्वेदियतीथं! बतलाया है -- संसारसमुद्रसे पार उतरनेके 
लिये बह समीचीन घाट अथवा मार्ग सूचित किया है जिसका आश्रय 
लेकर सभी पार डतर जाते हैं और जो सबोके उद्य-उत्कर्ष में अथवा 
आत्माके पूर्ण बिकासमें सद्दायक है-ओर यह भी बतलाया है कि बह 
स्बीन्तवान है सामान्य-विशेष, द्रव्य-पयोय, विधि-निषध और 
एकत्व-अनेकत्वादि अशेष धर्मोको अपनाये हुए हैं, मुख्य गौणकी 
व्यवस्थासे सुव्यवस्थित है ओर सर्व दुःखोंका अन्त फरनेवाला 
तथा स्वयं निरन्त हैं--अविनाशी तथा अखण्डनीय है। साथ ही. 
यह भी घोषित किया है कि जो शासन धममिं पारस्परिक अपेक्षा- 
का प्रतिपादन नहीं करता--उन्हें सर्वथा निरपेक्ष बतलाता है-- 
बह सबंधर्मांसे शून्य होता है- उसमें किसी भी धमेका अस्तित्व नहीं 
बन सकता और न उसके द्वारा पदाथ-व्यबस्था द्वी ठीक बैठ 
सकती है; ऐसो द्वालतमें सबंथा एकान्तशासन “'सर्वोदियवीथ ? पद्‌- 
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के योग्य हो दही नहीं सकता। जैसा कि ग्रन्थके निम्न बाक्यसे 
प्रकट हे-- 


सर्वान्तवत्तद गुण -मुख्य-कल्पं 
सर्वान्त-शून्यं च मिथो 5नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकरं निरन्तं 

सर्वोदियं त!थैमिद तवव ॥६१॥ 


बीरके इस शासनमें बहुत बड़ी खबी यह है कि “इस शासनसे 
यथेष्ट श्रथवा भरपेट द्व ष रखनेवाला मनष्य भी, यदि समरृष्ि 
हुआ उपपत्ति चक्षुस--मात्सयक त्यागप॒व क समाधानकी शष्टि 
से-बवीरशासनका अवलोकन और परीक्षण करता है तो अवश्य ही 
उसका मानश्यटू ग खस्डित होजाता है--सब था एकान्तरूप मिथ्या 
मतका आग्रह छूट जाता है-- और बह अमद्र अथवा मिथ्या- 
दृष्टि होता हुआ भी सब ओरसे भद्ररूप एब' सम्यग्टष्टि बन जाता 
है | ऐसी इस ग्रन्थके निम्न वाक्यमें स्वामी समन्तभद्रने जोरोंके 
साथ घोषणा की है-- 


काम द्विवन्नप्युपपत्तिचच्चु) 
समीक्षतां ते समदृष्टिरिष्टम । 
स्वयि भर व॑ खण्डित-मान-घज्नो 
मवत्यभद्रोइपि समन्तभद्रः ।॥६२॥ 
इस घोषणामें सत्यका कितना अधिक साक्षात्कार और आत्म- 
बिश्यास स॑निष्ठित है उसे बदलानेकी जरूरत नहीं, जरूरत हे यह 


कहने और बतलानेकी कि एक समर्थ आचायेकी ऐसी प्रबल 
भोषणाके होते हुए और बीरशासनको 'सर्वदियतीथ्थ का पद प्राप्त 
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होते हुए भी आज बे लोग क्या कर रहे हैं जो तीर्थके उपासक 
कहलाते हैं, पण्ड-पुजारी बने हुए हैं और जिनके हाथों यह तीथ 
पड़ा हुआ है | क्या वे इस तीथंके सच्चे उपासक हैं ? इसको 
गुणनारिमा एव' शक्तिसे भले प्रकार परिचित हैं ? और लोकहित- 
की रृष्टिसे इस प्रचारसें लाना चाहते हैं? उत्तरमें यही कहना होगा कि 
'नहीं! । यदि ऐसा न होता तो आज इसके प्रचार और प्रसारकी 
दिशामें कोई खास प्रयत्न होता हुआ देखनेमें आता, जो नहीं देखा 
जा रहा है। खंद है कि ऐस महान प्रभावक प्रन्धोंको हिन्दी 
आदिके विशिष्ट अनवादादिके साथ प्रचारमें लानेका कोई खाल 
प्रयत्ल भी आजतक नहीं होसका हे,जा बीर-शासनका सिक्का लोक 

हृदयोंपर अज्लित कर उन्हें सन्‍्मागंकी ओर लगानवाले हैं । 


प्रस्तुत प्रन्थ कितना प्रभावशाली और महिसामय है, इसका 
विशेष अनुभव तो विज्ञपाठक इसके गहरे अध्ययनसे ही कर सकेंगे। 
यहाँ पर सिर्फ इतना ही बतला देना डचित जान पड़ता है कि श्री- 
विद्यानन्दन आचायने युक्त्यनशासनका जयघोष करते हुए उसे 
प्रमाण-नय-निर्णीत-बस्तु-तत्त्वमबाधितं! ( १) विशेषणके द्वारा 
प्रमाण नयके आधारपर वस्तुतत्वका अबाधित रूपसे निरशोयक 
बतलाया है । साथ ही टीकाके अन्तिम पद्मयमें यह भी बतलाया है. 
कि “स्वामी समनन्‍्तभद्रने अखिल तत्त्वममहकी साज्ञात समीक्षाकर 
इसकी रचना की है !! और श्रीजिनसेनाचायने, अपने हरिष श- 


पुराणमें, करतयुक्त्यनुशासन”' पदके साथ 'वेंच; समन्तभ- 


द्रस्य वीरस्येत्र विजम्भते! इस वाक्यकी योजना कर यह घोषित 
किया है कि समन्तभद्रका युक्त्यनुशासन प्रन्थ वीरभगवानके 
वचन (आगम!: के समान प्रकाशमान एव प्रभावादिकसे युक्त है ।! 
और इससे साफ जाना जाता है कि यह प्रन्थ बहुत प्रामाणिक हे 
आगमकी कोटिमें स्थित है और इसका निर्माण बीजपदों अथवा 
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गम्भीराथेक और बह्र्थक सूत्रोंके द्वारा हुआ है । सचमुच 
इस प्न्‍न्थकी कारिकाएं प्रायः अनेक गद्यसूत्रोंसे निर्मित हुई 
जान पढ़ती है, जो बहुत हो गाम्भीय तथा अथगौरबकों लिये 
हुए हैं। उदाहरणके लिये «बीं कारिकाको लीजिये, इसमें निम्न 
चर सूश्नोंका समावेश है-- 


१ अमेद-मेदात्मकमर्थतक्षम्‌ - 

२ स्पतन्त्रा उन्यतरत्खपुष्पम्‌ । 

३ अ्रवृतिमत्वात्समवायवृत्तेः (संसर्गद्दानिः) | 
४ संसर्गहानेः सकलाउर्थ-हानिः । 


इसी तरह दूसरी कारिकाओंका भी हाल है। में चाहता था कि 
कारिकाओंपरसे फलित होनेबाले गद्य सूत्रोंकी एक सूची अलगसे 
दीजाती; परन्तु उसके तय्यार करनके यांग्य मुझे स्वयं अवकाश नहीं 
मिल सका और दूसरे एक विद्वानसे जो उसके लिये निबेदन्‌ किया 
गया तो उनसे उसका कोई उत्तर प्राप्त नहीं दोसका। और इसलिये 
बह सूची फिर किसी दूसरे संस्करणके अवसर पर ही दी जा 
सकेगी । 

आशा है प्रन्थके इस संक्षिप्त परिचय ओर विषय-सूची परसे 
पाठक प्रन्थके गौरव और ड सकी डपादेयताको समभकर सबिशेष- 
रूपसे उसके अध्ययन और मननमें प्रवृत्त होंगे। 


देहली जुमलकिशोर पृरव्तार 
वा० २४-६-१६५१ 


समन्तभद्रका संक्षिप्त परिचय 


इस अ्न्थके सुप्रसिद्ध कर्ता स्वामी समन्तभद्र हैं, जिनका 
आसन जेनसमाजक प्रतिभाशाली आचार्यों, समर्थ विद्यानों तथा 
लखकों आर सुपूज्य महात्माओसें बहुत ऊंचा है। आप जनधमं- 
के ममज्ञ थ, वीरशासनके रहस्यको हृदयद्भम किय हुए थे, जेन- 
धर्ंकी साक्षात्‌ जीती-जागती मृति थ भर बीरशासनका अद्वि- 
तीय ग्रतिनिधित्व करते थ; इतना ही नहीं बल्कि आपने श्रपने 
समयक सार दर्शनशाल्बोंका गहरा अध्ययन कर उनका तल- 
स्पर्शी ज्ञान प्राप्त किया था और इसीसे आप सब दर्शनों, धर्मों 
अथवा मतोंका सन्तुलनपूर्वक परीक्षण कर यथार्थ बस्तुस्थिति- 
रूप संत्यकों ग्रहण करनेमे समर्थ हुए थे और उस असत्यका 
निर्मुलन करनेमें भी प्रवृत्त हुए थे जो, सबथा एकान्तवादके सूत्रसे 
संचालित हाता था । इसीसे महान आचाय भश्रीविद्यानन्द स्वामी- 
ने युकत्यनुशासन-टीकाके अन्त आपका “परीक्षेक्षण--परोक्षा- 


नेत्रस सबका देखनवाल--लिखा है ओर अष्टसहल्रीमें आपके 
बचन-माहात्म्यका बहुत कुछ गोरव ख्यापित करते हुए एक स्थान- 
पर यह भी लिखा है कि--'स्त्रामी समन्तभ «का वह निर्दोष प्रब- 
चन जयवन्त हा--अपने प्रभावसे लोकहृदयोंका प्रभावित करे-- 
जो नित्यादि एकान्तगतंमिं--वस्तु कूटस्थवन सबंधा नित्य ही है 
अथवा ज्षण-च्षणमें निरन्त्रय-विनाशरूप सबथा क्षरिक (अनित्य) 
ही है, इस प्रकारकी मान्यतारूप एकान्त खड्टींमें पड़नेके लिय 
विवश हुए प्राशियोंको हे हटके कट गलमय उच्च पद 
प्राप्त करानेके लिए समर्थ हे दन्‍्यायके ऑफ प्रस्यात 
करनेबाला है, सत्यार्थ है, अलं्॥ है. प्रद्टीज्ञापुबंक' प्रतैत्त हुआ हे 
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अथवा प्रेज्नावान--सर्मीक््यक[री--आचार्य महोदयके द्वारा 
जिसकी प्रवृत्ति हुई हे ओर जिसने सम्पूर्ण सिध्याप्रवादकों विघ- 
टित अथवा तितर बितर कर दिया है।' आर दूसर स्थानपर यह 
बतलाया है कि-- जिन्होंने परीक्षाबानोंके लिय कुनीति और कुप्र- 
वृत्तिऱप--नदियोंका सुखा दिया है, जिनके बचन निर्दोष नीति- 
स्याह्ादन्यायका लिय हुए हानेक कारण मनाहर हैं. तथा तत्त्वाथ- 
समूहके संद्यौतक हैं वे यागियोंके नायक. स्याद्वादमार्गक अग्रणी 
नेता. शक्ति-सामथ्यंस सम्पन्न-विभु और सूर्यके समान देदीप्य- 
सान-तजस्वी श्रीस्वासी समन्तभद्र कलुषित-आशय-रहत प्राशियो 
का--सल्ञनों अथवा सुधीजनोंका--विद्या और आनन्द-घनके 
प्रदान करनवाल हावे--उनके प्रसादस ( प्रसन्नतापृथक उन्हें चित्त 
में धारण कग्नस ) सबोंके छृदयमें शुद्धज्ञान ओर आनन्दकी बषा 
होब' । साथ ही एक तीसर स्थान पर यह प्रकट किया हैं कि-- 
'जिनके नय-प्रमाण-मूलक अल॑घ्य उपदेशस-प्रवचनको सुन- 
कर--महा उद्धतमति वे एकान्तवादी भी प्राय: शान्तताका प्राप्र 
हो जात हैं जा कारणस कायादिकका सवथा भेद ही नियत मानते 
हैं अथवा यह स्वीकार करत हैं. कि कारण-कार्यादिक सबंथा 
अभिन्न ही हैं--एक ही हैं--त्रे निमेल तथा विशालकीतिसे युक्त 
अतिप्रसिद्ध यागिराज स्वामी समनन्‍्तभद्र सदा जयवन्त रहे- 
अपन श्रवचन प्रभावसे बराबर लोकहदयोंका प्रभावित करते रहें ।' 


इसी तरह विक्रमकी वीं शताब्दीक सातिशय बिद्वान औी- 
अकलंकदव-जैस महद्धिक आचायन, अपनी अप्टशती मे. समन्त- 
भद्रका 'भव्यकलोकनयन'--भव्य जीवोंके हृदयान्धकारकों दृर 
करके अन्त:प्रकाश करने तथा सन्मागं दिखलानंबाला अद्वितीय 
सूर्य--ओऔर 'स्याद्रदमा्गका पाष्तक ( संरक्षक )' बतलाते हुए 
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यह भी लिखा है कि-- उन्होंने सम्पूर्ण पदार्थ-तक्त्वोंकी अपना 
विषय करनेवाले स्पाद्वादरूपी पुए्योदघि-तीथंको, इस कलिकालमें 
भव्यजीवोंके आ्रान्तरिक मलको दूर करनेके लिये प्रभावित किया 
हे--उ सके प्रभावको सत्र व्याप्त किया है, और ऐसा लिखकर 
उन्हें बारबार नमस्कार किया है । 
स्वामी समनन्‍्तभद्र यद्यपि बहुतसे उत्तमोत्तम गुणोंके स्वामी 
थे. फिर भी कवित्व, गप्तकत्व, वादित्व ओर बाग्मित्व नामके चार 
गुण आपमें असाधारण कोटिकी योग्यताकों लिय हुए थे--ये 
चारों शक्तियाँ उनमें खास तोरस विकासको प्राप्त हुई थीं--ओर 
इनके कारण उनका निमल यश दूर-दूर तक चारों आर फल 
गया था। इस समय जितने 'कवि' थे--नय नये सन्दर्भ अथवा 
नई नई मोलिक रचनाएँ तख्यार करनेवाले समथ विद्वान थ, 
'गमक! थ-दृसर बिद्धानोंकी कृतियोंक मर्म एवं रहस्यकों सम- 
भेने तथा दूसरोंकों सममानेमें प्रवीणबुद्धि थ, विजयकी आर 
बचन-प्रवृत्ति रखनेवाल 'बादी' थे. और अपनी वाकपदुता तथा 
शब्दचातुरीसे दूसरोंका रंजायमान करने अथवा अपना प्रेमी बना 
लनेमें निपुण एसे “बाग्मी' थे. उन सबपर समन्तभद्रके यशकी 
छाया पड़ी हुई थी, वह चूड़ामणिके समान सर्वोपरि था और 
वादको भी बढ़े-बड़ विद्वानों तथा महान. आचार्योके द्वारा शिरो- 
धाय किया गया है । जसा कि विक्रमकी ६वीं शताब्दीके बिद्वान्‌ 
भगवज्िनसेनाचायके निम्न वाक्यसे प्रकट है-- 
कत्रीनां गमकानां च वादीनां वाग्मिनामपि | 
यशः सामन्तभद्रीयं मृध्नियूडामणीयते ॥ ( श्रादिपुराण) 
स्वामी समनन्‍्तभद्गके इन चारों गुस्योंकी लोकमें कितनी घाक 
थी, विद्वानोंके हृदय पर इनका कितना सिक्का जमा हुआ था 


श्द युक्त्यनुशासन 
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ओर थे बास्तवमें कितने श्रधिक महत्वको लिये हुए थे, इन सब 
बातोंका कुछ शअनुभव करानेके लिये कितने ही प्रमाण-वाक्योंको 
'सवासी समसन्‍्तभद्र, नामके उस एतिहासिक निबन्धमें संकलित 
किया गया है जो माणिकचन्द्रपन्थमालामें प्रकाशित हुए 
रत्नकरण्ड-श्रावकाचारकी विस्तृव प्रस्तावनाके अनन्तर २५२ 
प्रष्ठोपर जुदा ही अछ्लित हे ओर झलगसे भी विषयसूची 
तथा अनुक्रमणिकाके साथ प्रकाशित हुआ है । यहाँ संक्षेपमें 
कुछ थाडासा ही सार" दिया जाता है और वह इस प्रकार है;-- 


(१) भगवज्जिनसेनने. आदिपुराण में, समन्तभद्रका महान 
कविवेधा'-- कवियोंको उत्पन्न करनेबाला महान विधाता (ब्रह्मा ) 
लिखा है और साथ ही यह प्रकट किया है कि उनके वचनरूपी 
बजञ्रपातसे कुमतरूपी पर्बत खण्ड-खण्ड हो गए थे । 

) बादिराजसूरिने, यशोघरचरितमें,समनन्‍्तभद्वकी काव्यमा- 
शिक्योंका रोाहण' ( पर्बत ) लिखा है और यह भावना की है कि 
वे हमें सूक्तिरत्नोंके प्रदान करनेवाले होगें | 


(२) वादीभसिंह सूरिने, गद्यचिन्तामणिमे, समन्तभद्रमुनीश्व- 
रका जयघधोष करते हुए उन्हें 'सरस्वतीकी स्वछन्द-विहारभूमि 
बतलाया है ओर लिखा हे कि 'उनके बचनरूपी वजके निपातसे 
प्रतिपक्षी सिद्धान्त-रूप पवतोकी चाटियाँ खण्ड-खण्ड हो गई 
थीं--अधथान समन्‍्तभद्रके आग प्रतिपत्षी सिद्धान्तोंका प्राय 
कुछ भी मूल्य या गाँग्व नहीं रहा था आर न उनके प्रतिपादक 
प्रतिवाद जन ऊँचा मुंह करके ही सामने खड़े हो सकते थे । 


१ इस सासरके अधिकांश मूल वाक्योंका परिचय 'सत्साधुस्मरण 
मंगलपाठ? के अन्त्गंत 'समन्तभद्-स्मस्णः नामक प्रकरणसे भी प्राप्त 
फिया जा सकता हे | 
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(2) वद्धंमानस्रिने, बराक चरितमें, समन्तभद्गकों महाक- 
बीश्वर' 'कुवादिविद्या-जय-लच्ध-कीर्ति, और 'सुतकशास्त्रासृत- 
सारसागर' लिखा है ओर यह प्रार्थना की है कि 'वे मुझ कवित्व- 
फांज्षी पर प्रसन्न होबें--उनकी विद्या मेर अन्तःकरणमें स्फुरा- 
यमान हाकर मुझे सफल-मनोरथ करे | 


(५) श्री शुभचर्द्राचायने. ज्ञानाणवमें. यह प्रकट किया है कि 
'समन्तभद्र जेंसे कबरन्द्र-सूर्योक्री जहां निर्मलसूक्तिरूप किरणों 
म्फुरायमान हो रही हैं बहां व लाग खद्मयोत-जुगन की तरह 
हँसीके ही पात्र होते हैं जो थादेसे ज्ञानकों पाकर उद्धत है--कविता 
(नतन संदर्भकी रचना ) करके गर्व करने लगते हैं ।' 


(६) भद्गारक सकलकीतिने, पाश्वनाथचरितमें, लिखा है कि 
'जिनकी वाणी ( प्रन्थादिूप भाग्ती ) संसारमें सब भोरसे 
मंगलमय है ओर सारी जनताका उपकार करनेवाली है. उन 
कवियोंके इश्वर समन्तभद्रका सादर बन्दन ( नमस्कार ) 
करता हू | 

(७) ब्रह्मअजितने, हनुमरूचरितमें, समन्‍्तभद्रका 'दुबादियों- 
की बादरूपी खाज-खुजलीका मिटानके लिये अद्वितीय 'महोषधि' 
बतलाया हे । 

(८) कबि दामादरने. चन्द्रप्रभचरितमें. लिखा हे कि 'जिनकी 
भारती के प्रतापसे--ज्ञानभण्डास्कप मोलिक कृतियोंके अभ्या- 
सस--समस्त्र कविससूह सम्यरज्ञानका पारगामी हो गया उन 
कबिनायक--नई नई मोलिक रचनाएं करन बालोंके शिरोम णि-- 
यागी समन्तभद्गकी में स्तुति करता हू ।' 


(८) वसुनन्दी आचायने, स्तुतिविद्याकी टीकामें, समन्तभद्र को 


९ युक्स्थनुशासन 
'सद्गोधरूप'--सम्यरज्ञानकी-मूर्ति--और 'वरगुणालय'--उत्तम- 
गुणोंका आवास--बतलाते हुए यह लिखा है कि 'डनके निमल- 
यशकी कान्तिसे ये तीनों लाक अथवा भारतक उत्तर, दक्षिण और 
मध्य ये तीनों प्रदेश कान्तिमान थे--उनका यशस्तज सर्बत्र फेला 
हुआ था !! 

(१०) विजयवबर्णो ने, शड्भारचन्द्रिकामें. समनन्‍्तभद्रकों 'महा- 
कवीश्वर' बतलाते हुए लिखा है कि 'उनके द्वारा रच गय प्रबन्ध- 
समूहरूप सरोबरमे. जा रसरूप जल तथा अलक्काररूप कमलोंसे 
सुशाभित है ओर जहाँ भावरूप हँस विचरत हैं. सरस्व॒ती-क्रीडा 
किया करती हे'--सरस्वती देवीके क्रीडास्थल ( उपाश्नय ) होनेसे 
समन्तभद्रके सभी प्रबन्ध ( ग्रन्थ ) निर्दोष. पवित्र एवं महती 
शोभासे सम्पन्न हैं ।' 

(१५) अजितसनाचायने, 'अलझ्काग्विन्तामशिमें, कई पुरा- 
तन पद्म ऐसे संकलित किये हैं जिनस समन्तभद्रके वाद-माहा- 
त्म्यका कितना ही पता चलता है। एक पद्मसे मालूम होता है कि 
'समन्तभद्रकालमें कुबआदीजन प्रायः अपनी स्त्रियोंक्रे सामने तो 
कठोर भाषण किया करते थे--उन्हें अपनी गर्वाक्तियां श्रथवा 
बह।दुरीके गीत सुनात थे--परन्तु जब योगी समन्तभद्रके सामने 
आते थे तो मघुरभाषी बनजात थे ओर उन्हें 'पाहि पाहि'-- 
रक्षा करो रक्षा करो अथवा आप ही हमारे रक्षक हैं--एसे सुन्दर 
मदुल बचन ही कहते बनता था।' ओर यह सब समन्‍्तभद्रके 
असाधारण-व्यक्तित्वका प्रभाव था । 


दूसरे पद्मस यह जाना जाता है कि 'जब महावादी श्रीसमन्त- 
भद्र ( सभास्थान आदिसें) आ्रात थे ता कुतआादीजन नीचामुख 
करके अंगूठोंसे पृथ्वी कुदने लगते थे अथान्‌ डन लोगों पर-- 
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प्रतिवादियोंपर--समन्तभद्रका इतना प्रभाव पड़ता था किय॑ 
उन्हें दखते ही विपण्णवदन हा जाते ओर किंकतव्यबिसूढ 
बन जाते थ | 

झोर एक ठीसर पद्ममें यह बतलाया गया है कि-- बादी- 
समनन्‍्तभद्रकी उपस्थितिस. चतुराइके साथ स्पष्ट शीक्ष ओर 
बहुत बोलन वाल धृजटिकी--तन्नामक महाप्रतिबादी विद्वानकी-- 
जिह्ना ही जब शीघ्र अपन बिलमें घुसजाती हे--उसे कुछ बाल 
नहीं आता--ता फिर दूमर विद्वानाको ता कथा ( बात ) ही क्‍या 
है ? उनका अस्तित्व ता समन्‍्तभद्रके सामने कुछ भी महत्त्व 
नहीं रखता । वह पद्म. जा कविहस्तमल्लके 'विक्रान्तकोरब' नाटकमें 
भी पाया ज्ञाता है. इस प्रकार है-- 


अबढु-तटमटति भटिति.स्फुट-पढ़ु-बाचाट-धृजंटेजिह्ा । 
वादिनि समन्तभद्र स्थितिवति का कथाउन्येषाम्‌ ॥ 


यह पद्म शकसंबत १०४० में उत्कीर्ण हुए श्रत्ृणबल्गोलके 
शिलालख नं० ४४ (६७) में भी थाडेस पाठभेदक साथ उपलब्ध 
होता है | वहां 'धूर्जटेजिह्ा' के स्थानपर 'बृर्जटेरपि जिह्ला! और 
'सति का कथाउन्येषां' की जगह 'तव सदसि भूप ! कास्थाउन्यपों! 
पाठ दिया है, और इसे समन्तभद्ग के वादारम्भ-समारस्भ-समयकी 
उक्तियोंमें शामित्र किया हैं। पद्मके उसरूपमें धूर्जटिके निरुत्तर 
होनपर अथवा धृजंटिक्रों गुरतर पराजयका उल्लेख करके 
राजासे प्रद्ठा गया है कि 'घृजटि-जसे विद्वानकी एसी हालत 
होनेपर अब आपकी सभाके दूसर विद्वानोंकी कया आस्था है ? 
क्या उनमेंसे कोई वद करनेकी हिम्मत रखता है" 


(१२) श्रवणवल्गालके शिलालेख नं० १०४ में समन्तभद्रका 


३२ युर्वैस्यनुशास न 


ध 


जयघधाष करते हुए उनक सूक्तिसमुहका--सुन्दर प्रोढ़ युक्तियांका 
लिय हुए प्रवचनका--वादारूपी हाथियोंका वशमें करनक लिय 
वजांकुश' बतलाया है और साथ ही यह्‌ लिखा हे कि 'उनके 
प्रभावसे यह सम्पूण प्रथ्वी एक्त बार दुवादुकोंकी वातासे भी 
विहीोन हागई थो--उनकी काई बात भी नहीं करता था । 


(१३) श्रवशबेल्गोलके शिलालेख न॑> १८८ में भद्गमूति- 
समनन्‍्तभद्रका ज्ञिनशशासनका प्रग्गता ( प्रधान नेता ) बतल्लात हुए 
यह भी प्रकट किया है कि 'उनके वचनरूपी बजके कठोरपातसे 
प्रतिबारदीरूप पवन चूर चुर हा गय थ--क्राई भी प्रतिवादी डनके 
सामने नहीं ठहरता था । 


(१४) तिरुमकूडलुनरसीपुरक शिनालख नं० २८५ में समनते- 
भद्रके एक बादका उल्ल्नस्ब करते हुए लिखा है कि 'जिन्होंने बारा- 
णर्सी ( बनारस ) के राज़ाक सामने विद्देषियोका--अनकान्त- 
शासनस द्वेष रखनवाल सबंथा एकान्तवादियोंका--पराजित कर 
दिया था, वे समन्‍्तभद्र मुनीख्रर किसके स्तुतिपात्र नहीं है ?-- 
सभीके द्वाग भल्त प्रकार स्तुति क्िय जानेके योग्य हैं।' 

(१४) समनन्‍्तभद्रके गसकत्व और बाग्मित्व-जेसे गुणोंका विशेष 
परिचय उनके देवागसादि अ्न्थोंका अवलोकन करनेसे भले प्रकार 
अनुभव लाया जा सकता है. तथा उन उ्लेख-वाक्योंपरसे भी 
कुछ जाता जा सकता है जा समन्तभद्र-बाणीका झोर्तन अथवा 
उसका महत्त्व ख्यापन करनके लिय लिख गय हैं। एसे उल्लेख- 
वाक्य अष्टसहत्री आदि प्रन्थोंमं बहुत पाय जात हैं । कबत्रि 
नागराजका 'समन्तभद्र-भारती-स्तोन्र' तो इसी विषयको लिये हुए 
है आर वह “सन्साधु-स्मरण-मंगलपाठ' में वीरसवामन्दिस्से 
सानुवाद प्रकाशित हा चुका हैं । यहां दो तीन उल्लेखोंका और 
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सूचन किया जाता है. जिससे समन्‍्तभद्रकी गमकत्यादि-शक्तियों 
ओर उनके बचन माहात्म्यका और भी कुछ पता चल सके-- 
(क) श्रीवादिराजसूरिने, न्‍्यायबिनिश्चयालझ्डारमें. लिखा है 
कि सर्वत्र फले हुए दुर्नयरूपों प्रबल अन्धकारके कारण जिसका 
तत्त्व लोकमें दुर्बाध दो रहा हे--ठीक समभमें नहीं आता--बह 
हितकारी वस्तु-प्रयोज़नभूत जोवादि-पदार्थ माला--भ्रीसमन्त- 
भद्रके बचनरूप देदीप्यमान रत्नदीपकोंके द्वारा हमें सब ओरसे 
चिरकाल तक स्पष्ट प्रतिभासित होवे- अथोत स्वामी समनन्‍्तभद्रका 
प्रवचन उस महाजाज्वल्यमान रत्नसमूहके समान है जिसका 
प्रकाश अग्रतिहत होता है और जा संसारमें फल हुए निरपेक्ष- 
नयरूपी महामिथ्यान्धक्रारका दूर करके वस्तुतस्वकों स्पष्ट 
करनेमें समर्थ हे, उसे प्राप्त करके हम अपना भ्रज्ञान दूर करें 


(ख) श्रीवीरनन्दी श्राचार्यने, चन्द्रप्रभचरित्रमें, लिखा है कि 
'गुणोंस--सूतके धांगोंसे--गू थी हुई निर्मल गोल मातियोंसे युक्त 
ओर उत्तम पुरुषोंक कश्ठका विभूषण बनी हुई ह्वारयपष्टिका-- 
श्रेष्ठ मावियोकी मालाका--प्राप्त कर लेना बतना काठन नहीं हे 
जितना कठिन कि समनन्‍्तभद्रकी भारती ( बाणी ) का पा लेना-- 
उसे खूब समभकर दृदयद्लम कर लेना है. जा कि सदगुणोंका 
लिये हुए हे. निम्न वृत्त ( वृत्तान्त. चरित्र. आच[र, विधान तथा 
छनन्‍्द ) रूपी मुक्ताफलोंसे युक्त है ओर बड़े-बड़े आचार्यों तथा 
विद्वानोंन जिस अपन कण्ठका आभूषण बनाया हे--बे नित्य ही 
उसका उच्चारण तथा पाठ करनेमें अपना गौरव मानते और अहो- 
भाग्य सममत रहे हैं । अथोत्‌ समन्तभद्रकी बाणी परम दुल्लभ 
हे--उनके सातिशय बचनोंका ज्ञाभ बढ़ ही भाग्य तथा परिश्रमसे 
हाता हैं ।' 


३्ष्ठ युक्ल्येनुशांसंन 


(ग) श्रीनरन्द्र सेनाचाय, सिद्धान्तसारसंग्रहमें. यह प्रकट करत 
हैं कि भीसमन्तभद्वदेवका निर्दोष प्रवचन प्राणियोके लिये ऐसा ही 
दुलभ है. जसा कि मनुष्यस्वका पाना-श्रर्थात अनादिकालस 
संसारमें परिभ्रमण करत हुए प्राशियोंको जिस प्रकार मनुष्यभव- 
का मिलना दुलंभ होता है उसी प्रकार समन्तभद्रदेवक प्रवचनका 
लाभ होना भी दुलभ है. जिन्हें उसकी प्राप्ति होती है व निःसन्देह 
सोभाग्यशाली हैं | 

ऊपरके इन सब उल्लखोपरस समनन्‍्तभद्रकी कवित्वादि 
शक्तियोंक साथ उनकी वादशक्तिका जा परिचय प्राप्त हाता हैं 
उससे सहज ही यह समभमे आ जाता है कि वह कितनी असा- 
धारण काटिकी तथा अग्रतिहत-बीय थी और दूसर बिद्वानोंपर 
उसका कितना अधिक सिक्का तथा प्रभाव था. जा अभी तक भी 
अक्तुएणरूपस चला जाता हे--जा भी निष्पक्ष विद्वान आपक 

बादा अथवा तकास परिचित हाता हैं बह उनके सामन नत-मसस्‍्तक 
हा जाता है । 

यहाँपर में इतना ओर भी बतल्ा देना चाहता हूँ कि 
समन्तभद्र॒का वाद-क्षत्र संकुचित नहीं था। उन्होंन उसी देशमें 
अपन वादकी विजयदुन्दुभि नहीं बजाइ जिसमें व उत्पन्न हुए 
बल्कि उनकी बाद-प्रीति, लोगोंके अज्ञानभावका दर करके उन्हें 
सनन्‍्मागंकी आर लगानकी शुभभावना और जन सिद्धान्तोके 
महत्वका विद्वानोंक ददय-पटलपर अंकित कर दलेकी सुरुचि 
इतनी बढ़ी हुई थी कि उन्होंन सार भारतवपका अपन बादका 
लीला-स्थल बनाया था। व कभी इस बातकी प्रर्तान्षार्म नहीं 
रहते थे कि काई दूसरा उन्हें वादके लिए निमंत्रण दे ओर 
न उनकी मनःपरिणाति उन्हें इस बातमें सन्‍्ताष करनेकी ही 
इजाजत दती थीं कि जो लोग अज्ञानभावसे मिध्यात्वरूपी गर्तों 
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(खड़ों) में गिरकर अपना आत्मपतन कर रहे हैं. उन्हें वसा करने 
दिया जाय | ओर इसलिय उन्हें जहां कहीं किसी महावादी अथवा 
किसी बड़ी बादशालाका पता चलता था तो बे वहीं पहुँच जाते 
थे ओर अपने वादका डंका"* बजाकर विद्वानोंका स्वतः बादके 
लिये आह्वान करत थे। डंकेका सुनकर वादीजन , यथा नियम, 
जनताके साथ वादस्थान पर एकत्र हा जात थे ओर तब समन्तभद्र 
उनके सामने अपने सिद्धान्तोंका बड़ी ही खूबीके साथ विवेचन 
करते थे ओर साथ ही इस बातकी घोषणा कर देते थे कि उन 
सिद्धान्तोंमेंसे जिस किसी सिद्धान्तपर भी किसीको आपक्ति हो 
बह बादके लिय सामने आा जाय । कहते हैं कि समन्‍्तभद्ग के 
स्याद्राद-न्यायकी तुलामें तुले हुए तक्त्यभाषणकों सुनकर लोग 
मुग्धघ हो जात थ ओर उन्हें उसका कुछ भी बिराध करते नहीं 
बनता था। यदि कभी काई भा मनुष्य अहंकारके वश होकर 
अथवा नासमभीके कारण कुछ विराध खड़ा करता था तो उस 
शीघ्र ही निरूत्तर हा जानता पड़ता था | 

इस तरह, समनन्‍्तभद्र भारत के पूर्व. पश्चिम. दक्षिण, उत्तर, 
प्रायः सभी देशों में, एक अ्प्रतिद्वंद्वी सिंह के समान क्रीडा करते 
हुए, निर्भयताके साथ वादके लिये घूमे हैं.। एक वार आप घूमते 





१ उन दिनों--समन्‍्तभद्रके समयमें--फाहियान ( ई० ४०० ) और 
हूं नत्सग ( ई० ६३० ) के कथनानुसार, यह दस्तूर था कि नगरम किसी 
माजनिक स्थानपर एक इंका ( मैरी या नक्कारा ) रकवा जाता था 
और जो कोई विद्वान किसी मतका प्रचार करना चाहता था अथवा 
बाठम अपने पारिड.य और नेपुर्यको सिद्ध करनेकी इच्छा रखता था 
तो वह बाद-घोषणाके रूपमें उस डंक्ेकी बजाता था | 

--हिल्द्री आफ कनडीज़ लिटेरेचर 


१६ युक्त्यमुशासन 


हुए 'करहाटक' नगर में भी पहुँच थे, जो उस समय बहुतसे भटों- 
से युक्त था, विद्याका उत्कट स्थान था और साथ ही अल्प 
विस्तारवाला अथवा जनाकी् था! । डस वक्त आपने वहाँके 
राज़ापर अपने घाद-प्रयोजनकों प्रकट करते हुए. उन्हें अपना 
तद्निषयक जो परिचय एक पद्चमें दिया था वह श्रवण बेल्गोल- 
के शिलालेख नं० ४४ में निम्न प्रकारसे संग्रहीत हैे--. 


पू्व पाटलिपृत्र-मध्यनगरे भेरी मया ताडिता 
पश्चान्मालव-सिन्धु-ठक-विषये कांचीपुरे वेदिशे । 
प्राप्नो'्ह करदाटकं बहुभटं विद्योत्कर्ट संकर्ट 
वादार्थी विचराम्यह नरपते शादू लविक्रीडितं ॥ 


इस पद्ममें दिय हुए आत्मपरिचयसे यह मालूम हाता हे कि 
करहाटक पहुँचने से पहले समन्तभद्वने जिन देशों तथा नगरों- 
में बादके लिये बिहार किया था उनमें पाटलिपुत्रनगर, मालव 
( मालवा ) सिन्घु, ठक् ( पंजाब ) दश, कांचीपुर ( कांजीवरम ) 
और वदिश (मिलसा) य प्रधान देश तथा जनपढ थे जहाँ उन्होंने 
बादकी भरी बजाई थी ओर जहाँ पर प्रायः किसी न॑भी उनका 
विरोध नहीं किया था ।'* 


१ समन्तभद्रकें इस देश[थनके सम्बन्धम॑ मिस्टर एम० एस० 
ग़मस्वामी श्राय्यंगर अर नी 'स्टडीज़ इन साउथ इन्डियन जैनिज़्ण! नामकी 
पुस्तक मे लिखते हैं-- 

'यह स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र एक बहुत बड़े मैनपर्प्रचारक थे, 
जिन्होंने जेनसिद्धान्तों श्रौर जेन श्राचारोंको दूर दूर तक विस्तारके साथ 
फेलामेका उद्योग किया है, ओर यह कि जहां कहीं वे गये हैं उन्हें दूसरे 
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यहाँ तकके इस सब परिणय पर से स्वामी समस्तभन्द्रके 
झासाधारण गुणों. उनके असुपम प्रभाव और लोकहितकी 
भावनाको लेकर धर्ंप्रवारके लिये उनके सफल देशाटनादि- 
का कितना ही हाल तो मालूम हो गया; परन्सु अभी तक यह 
मालूम नहीं हो सका कि समन्‍्तभद्र के पास वह कोससा मोहस- 
मंत्र था जिसके कारण वे सदा इस बातके लिय भाग्यशाली रहे 
हैं कि विद्वान ज्ञोग उनकी वाद-घोषणाओं और उनके सास्विक 
भाषणोंका चुपकेस सुन लेते थे ओर उन्हें उनका प्रायः कोई 
विराध करते नहीं घनता था | बादका तो नाम ही ऐसा है जिससे 
चघाह-अनचाहे विरोधकी आग भहकती है. लोग श्रपनी मान- 
रक्षाके लिय, अपने पक्तका निबल समभते हुण भी, उसका 
समर्थन करनेके लिय खड़े हो जाते हैं और दृसरकी युक्तियुक्त 
बातका भी मानकर नहीं देते; फिर भी समन्‍्तभद्गके साथमें यह 
सब प्रायः कुछ भी नहीं हाता था. यह क्‍यों ?--अबश्य ही इसमें 
कोई खास रहस्य है. जिसके प्रकट हानेकी जरूरत है और 
जिसका जाननेके लिय पाठक भी उत्सुक होंगे । 


जहाँ तक मेंने इस विषयकी जाँच की हे--इस मामले पर 
गहरा विचार किया हे--और मुझ समन्तभद्रके साहित्यादिक- 
परस उसका विशेष अनुभव हुआ है उसके आधारपर मुझे 
इस बातके कहनेमें ज़रा भी संकोच नहीं हाता कि समन्तभद्र- 
को इस सारों सफलताका रहस्य उनके अन्तःकरणाकी शुद्ध ता, 
चरित्र की निर्मलता और उनकी बार्णी के महत्व में संनिद्वित हैं 








सम्प्रदायोँकी तरफसे किसी भी विरोघका सामना करना नहीं पढ़ा 
(मिट गढला शाप 70 फए0शप्र॑णा गण) ०॥67 5९९५ 
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अथवा यों कहिये कि यह सब अन्तःकरणकी पवित्रता तथा चरित्र 
की शुद्धताका लिये हुए उनके वचनोंका ही महात्म्य है जो वे दूसरों 
पर आअपना इस प्रकार सिक्‍क्रा जमासके हैं। समन्तभद्र की जो 
कुछ भी बचन-प्रवृत्ति होती थी वह सब प्रायः दूसरोंकी हित- 
कामनाको ही साथमें लिये हुए होती थी । उसमें उनके लोकिक 
स्वाथंकी अथवा अपने अ्रहंकारका पुष्ट करने और दूसरोंको 
नीचा दिखाने रूप कुत्सित भावनाकी गन्ध तक भी नहीं रहती 
थी। बे स्वयं सन्‍्मा्गपर आरूढ थ ओर चाहते थे कि दूसरे लोग 
भी सन्‍्मागंका पहिचानें ओर उसपर चलन। आरम्भ करें । साथ 
ही, उन्हें दूसरोंको कुमागर्मे फेंसा हुआ देखकर बड़ा ही खेद 
तथा कष्ट हाता था" । और इसलिय उनका बाकप्रयत्न सदा 
उनकी इच्छा के अनुकूल है रहता था श्रोर वे उसके द्वारा एसे 
लागोंके उद्धारका अपनी शक्तिभर प्रयत्न किया करते थ। एसा 
मालूम होता है कि स्वात्म-हित-साथनके बाद दूसरोंका हित- 





१ आपके इस खद।दिकों प्रकट करने वाले तीन पद्म, नमूने के तोर 
पर इस प्रकार है-- 
मद्माज्ञवद्भूतसमागमे ज्ञ: शक्त्यन्तग्व्यक्तिरदवस्‌ ट्ि; । 
इत्यात्मशिश्नादरपुष्टितुष्ट निर्वमियं हा ' सदव: प्रलच्धा: ॥३४॥ 
टष्टे3विशिष्टे जननादिहेतों विशिष्टठता का प्रतिसत्वमेषाम | 
स्वभावत:ः कि न परस्य सिद्धि रतावकानामपि हा ! प्रपातः ॥३६॥ 
स्वच्छन्दवृत्तेजंगत: स्वभावादुच्चरनाच।रपथष्वदाषम | 
निषु ष्य दीक्षासममक्तिमानास्त्वद्ह प्रिबाह्या बत | विश्वमन्ति ३७ 
--युक्त्यनुशासन 
इन पद्मों का आशय उस अनुवादादिक परसे जानना चाहिय 
जो प्रन्थमें आठ प्रष्ठों पर दिया हे । 
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साधन करना ही उनके लिय एक प्रधान कार्य था और वे बढ़ी 

योग्यताके साथ उनका सम्पादन करने थे । उनकी वाकपरिणति 
सदा क्रोधसे शून्य रहती थी, वे कभी क्िसीका अपशब्द नहीं 
कहते थे और न दूसरोंके अपशब्दोंसे उनकी शान्ति भंग होती 
थी । उनकी आँखोंमें कभी सुर्खी नहीं आती थी; वे हमेशा 
हँसमख तथा प्रसन्नवदन गहते थ | बुरी भावनासे प्रेरित हॉकर 
दूसरोंके व्यक्तित्वपर कटाक्ष करना उन्हें नहीं आता था और 
मधुर भाषण तो उनकी प्रकृति में ही दाखिल था। यही बजह थीं 
कि कठोर भाषण करने वाले भी उनके सामने आकर मदुभाषी 
बन जाते थे; अपशब्द-मदान्धोंका भी उनके आगे बोल तक 
नहीं आता था ओर उनके 'बजञ्रपात' तथा 'बजांकुश' की उपमाका 
लिय हुए वचन भी लागोंका अप्रिय मालूम नहीं हाते थ । 


समन्तभद्रके बचनोंमें एक खास विशेषता यह भी होती थी 
कि व स्थाह्माद-न्यायकी तुलामें तुले हुए होने थे और इसलिय 
उनपर पक्षपातका भूत कभी सवार होने नहीं पाता था। समनन्‍्त- 
भद्र स्वयं परीक्षा-प्रधानी थे, वे कदाग्रह का बिल्कुल पसन्द नहीं 
करते थ; उन्होंने सवज्ञवीतराग भगवान महावीर तककी परीक्षा 
की है और तभी उन्हें 'आप्न' रूपमें स्वीकार किया है। वे दूसरों- 
को भी परीक्षाप्रधानी हानका उपदेश देते थ--सदेव उनकी यही 
शिक्षा रहती थी कि किसी भी तत्त्व अथवा सिद्धान्तको, विना 
परीक्षा किय. केवल दसरोंके कहनपर ही न मान लेना चाहिये 
बल्कि समथ-युक्तियोंक द्वारा उसकी श्रच्छी तरहसे जाँच करनी 
चाहिय--उसके गुण-दोषोंका पता लगाना चाहिये--ओर तब 
उसे स्वीकार अथवा अस्वीकार करना चाहिये । एसी हाललमें बे 
अपने किसी भी सिद्धान्तकों जबरदस्ती दूसरोंके गले उताग्ने 
अथवा उनके सिर मंहनेका कर्भी यत्न नहीं करते थ । व विद्वानों 


४० युकस्यनुशांसने 


को, निष्पक्षद्रश्टिस, स्व-पर-सिद्धान्तोंपर खुला विचार करनेका 
पूरा अवसर देते थे । उनकी सदंव यह घोषणा रहती थी कि 
किसी भा बस्तुका एक ही पहलूस--एक ही आरस--मत देखा, 
उसे सब ओरसे ओर सब पहलुओोंसे देखना चाहिय, तभी 
उसका यथाथक्षान हो सकेगा । प्रत्यक बस्तुमें अनंक घम अथषा 
अक्त होते हैं--इसीसे वस्तु अनकास्तात्मक हें--उसके किसी 
एक धर्म या अद्गका लकर सबंधा उसी रूपस बस्तुका प्रतिपादन 
करना 'एकान्त' है और यह एकान्तबाद मिथ्या हे, कदाग्रह हे 
सक्त्यज्ञानका विराधी हे. श्रधमम है ओर अन्याय हैं । स्याद्वादन्याय 
इसी एकान्तवादका- निषथ करता हे--सर्वथधा सत-असत्‌-एक 
अनेक-नित्य-अनित्यादि संम्पूण एकान्तोंस विपक्षीभूत अनकान्त- 
तत्त्व ही उसका विषय" है । 


अपनी घोषणाके अनुसार, समन्तभद्र प्रत्येक विषयके गुण 
दाषोंकों स्पाद्राद-स्यायकी कसोटी पर कसकर विद्वानोंके सामने 
रखते थ, व उन्हें बतलाते थ कि एक ही बम्तुतक्त्वमं अमुक अमुक 
एकान्‍्तपक्षोंक माननसे क्या क्या अनिवाय दाप आत हैं और वे 
दोष स्याहाद न्‍्यायकोीं स्वीकर करनेपर अथवा अनेकान्तवादके 
प्रभावसे किस प्रकार दूर हो जाते हैं और किस तरहपर वस्तुतत्त्व- 
का सामंजस्य ठीक बंठ जाता है* । उनके समझ्कानमें दूसरोंके प्रति 
तिरस्कार का कोई भाव नहीं होता था। वे एक मार्ग भूले हुए को 
मांग दिखानेकी तरह प्रंमके साथ उन्हें उनकी तच्रुटियोंका बाघ 


१ सवथासदसदेकानेक-नित्यादि सकलेकान “प्रस्यनीकाउनेकान्त-तत्व 
विषय; स्थाद्वाद: | --देवागमबूत्ति: 

२ इस विषयका अच्छा अनुभव प्राप्त करनेके लिये समन्तभद्गका 
'देवागम' ग्रन्थ देखना चाहिये. जिसे 'आत्ममीमांशा' भी कहते हैं | 


सम॑न्तमभंद्र-वरित्रय 9१ 


जफिजलििजिज जि ल- *०+ ० >> >- न आ अ आय आन 


कराने थे; ओर इससे उनके भाषणादिकका दूसरोंपर लच्छा ही: 
प्रसभाष पड़ता था--छनके पास उसके! विरोधका कुछः व्मी कारश 
नहीं रहता था ।' यहीः कलह थी ओर यही सब शह मोदन-मंत्र- 
था जिससे समन्तमत्रको दूसरे सम्भ्रदायोंकी ओरसे 'किसी सास 

विराधका सामसां प्राकः नहीं फरना “पड़ा और उन्‍हें अपने 

उदेश्यग्लें भारी सफलताी प्राप्ति हुई। 


समनन्‍्तभद्गकी इस सफलताका एक समुच्य्य उल्लेख अंवरों 

बेल्गालके शिन्ालख प॑> ५४: (६७) में. जिसे 'मल्लिपशप्रेंशस्ति! 
भी कहते हैं. ओर जो शक संवन्‌ १०४० में उत्कीर्ण हुआ है 
उसमें निम्त प्रकारले पाया जाता है और उससे यह मारलूभ॑ होता ' 
है कि 'मुनिसंघके नायक आचाय समन्तभद्रफे द्वारा सर्वेहिशकारी' 
जेनमांग इस कलिकालमें पुनः सब ओरसे भद्रूप हुआ है-- 
उसका प्रभात्र सर्वत्र व्याप्त हानेसे वह सबका. हित्तकेरनेबाता 
ओर सबका प्रेमपात्र बना है? 


वन्धी भ्स्मक-भस्मसात्कृतिपदुः पद्मावद्ीदेवता: 
दच्चोदात्तपद-स््रमन्त्र-इचन-दयाहूत-चन्द्रप घर. 
आचायस्स समन्तभद्र-गणभूचनेद्‌ काले कलो 
जैन वत्म समन्तभद्र मभवद्धदं समन्‍्तान्मुहु। ॥ 


इस पद्मके पृवाधम समन्तभद्रके जीवनकी कुछ खास घटना- 
ओंका उल्लेख है ओर व हैं-- ५ घोर तपस्या करते समय शरीरमें 
भस्मक' व्याधिकी उत्पत्ति. २ उस व्याधिकी बडी बुद्धिमत्ताके 
साथ शान्ति, ३ पद्मावती नामकी विव्यशक्तिके द्वारा समन्तभ- 
द्रको उदात्त (ऊँचे) पदकी प्राप्ति ओर ४ अपने सन्त्ररूप घचन- 
यलस अथवा योग-सासथ्यसे चन्द्रप्रभ-विम्बकी आक्रष्टि 
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य सथ घटनाएं बड़ी ही हृदयद्रावक हैं, उनके प्रदर्शन और 
विवेचनका इस संक्षिप्त परिचयमें अवसर नहीं है और इसलिय 
उन्हें 'समन्तभद्का मुनिजीवन और आपत्काल' नामक उस 
निबन्धसे , कामना चाहिय जा 'स्वामी समन्तभद्र' इतिहासमें 
४२ प्रष्ठों पर इन पंक्तियोंके लेखक-द्वारा लिखा गया है । 


समन्तभद्रकी सफलताका दूसरा समुच्चय उल्लेख बलूरतालुके- 
के कनड़ी शिलालेख नं० १७ (४ (; ५) में पाया जाता है. जो 
रामानुजाचाय-मन्दिरके अहातेके अन्दर सौम्यनायकी मन्दिरकी 
छतके एक पत्थरपर उत्कीण हे और जिसमें उसके उत्की्ण होनेका 
समय शक्त संबत १०४८ दिया है । इस शिलालेखसमें एसा उल्लेख 
पाया जाता है कि श्रतक्रेवलियों तथा और भी कुछ आचार्यो के 
बाद समनन्‍्तभद्र स्वामी श्रीवद्धमान महावीरस्वामीके तीर्थकी-- 
जेनमागकी--सहखतगुणी ब्रुद्धि करत हुए उदयको प्राप्त हुए हें-- 


“श्रीवद्धमानस्वामिगलु तीत्थेदीलु केवलिगल ऋद्धि- 
प्राप्तरु श्रतकेवलिगलु पलरु सिद्धसाध्यर तत्‌'' '(ती) 
स्थ्यमं सहख्नणुणं माडि समन्तभद्रस्थयामिगल सन्दर 


बीरजिनेन्द्रके तीथेकी अपन कलियुगी समयमें हजारगुणी 
वृद्धि करनेमें समर्थ होना यह कोई साधाण बात नहीं है । इससे 
समनन्‍्तभद्रकी असाधारण सफलता ओर उसके लिये उनकी 
अ।द्वतीय याग्यता, भारी बिद्वत्ता एवं बजाड क्षमताका पता 
चलता हैं । साथ हीं, उनका महान व्यक्तित्व मृतिमान होकर 
सामन शआजाता हे । यहां बजह हैं कि अकलकदव -जस मसहान 
प्रभावक आचायन 'ताथ प्राभा।व काल कला'-जस शब्दा-द्धारा 
कलिकालमें समन्‍तभद्रकी इस तीथ-प्रभावनाका उल्लेख बढ़ 
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गोरबके साथ किया हे; यही कारण है कि श्रीजिनसेनाचा ये 
समनन्‍्तभद्रके बचनोंको वीरभगवानके वचनोंके समान प्रकाश- 
सान ( अभावषादिसे युक्त ) बतला रहे हैं । और शिवकोटि 
आचारयेने रत्नमालामें, 'जिनराजोश्चच्छासनाम्बुधिचन्द्रमा:' पदके 
द्वारा समंतभद्रका भगवान महावीरके ऊँ चे उठत हुए शासन-समु- 
द्रको बढ़ाने वाला चन्द्रमा लिखा है अथात यह प्रकट्ट किया है कि 
समन्तभद्रके उदयका निमित्त पाकर वीरभगवानका त्तीथेसमुद्र 
खूब वृद्धिका प्राप्त हुआ है और उसका प्रभाव सर्वत्र फेला है । 
इसके सिवाय, अकलइुदेवसे भी पृव॑ब्तों महान बिद्वानाचाय 
श्रीसिद्ध सेनने, 'स्वयम्भृस्तुति' नामी प्रथम द्वात्रिशिकामें. 'अनेन 
सर्वक्ष-परीक्षण-क्षमास्त्वय प्रसादोदयसोत्सवा: स्थिता:'--जंसे 
वाक्‍्यके द्वारा समन्‍्तभद्रका 'स्वक्षपरिक्षणक्षम' ( सर्वज्ञ आपकी 
परीक्षा करनेमें समर्थ पुरुष ) के रूपमें उल्लेख करत हुए और 
बन्‍्हें बढ़े प्रसन्नचित्तस वीरभगवानमें स्थित हुआ बतलाते हुए, 
अगले एक पद्ममें वीरके उस यशकी मात्राका बड़े ही गौरवके 
साथ उल्लेख किया हैं जा उन 'अलब्धनिष्ठ! और 'प्रसमिद्ध- 
चता' विशपणोंके पात्र समन्‍्तभद्र जस प्रशिष्योंक द्वारा प्रथित 
किया गया है । 

अब में, संक्तेपमं ही इतना ओर बतला देना चाहता हूँ कि 





१, बच: समन्‍्तभद्रस्थ वीरध्येव विजुम्मते ।-हस्विंशपुर ण 

२. अजब्धनिष्ठा: प्रसमिद्धचतरुस्तव प्रशिष्या: प्रथयन्ति यद्यशः । 

न तावदप्येकसमृह-संहता: प्रकाशयेयु: परवादिपाधथिवा: ॥ १५ ॥ 

सिद्धसेन-द्वारा समन्‍्तमंद्रके इस उल्लेखका विशेष परिचय प्राप्त 
करनेके लिये देस्वों, "पुरातन-जैनवाक्य-सूचो' की प्रस्तावनामें पकाशित 
'सन्मतिसूच झोर सिद्धसन' नामका बृहत निबन्ध प्रू० १५४ । 


' ४४ “ थुक्स्यनुशाशम 


स्वामी 'संध्नन्तभद्र एक संत्रिय-वशोड्रज रांजपुत्र ये: उनके फिंता 
फशिमण्डलान्तमेत “परगवुए के सभा थे | वे जहां क्त्रियोथित 
“शेक्नसे अदीक्त-थे बदाँ आत्महित-लाधथना और क्षोकहिलकी भांधता- 
स्से' भी ओत-प्रोव थे, और इसलिये घर-ग्रहस्थीमें * ध्यंथिक 
समये तक अरटके नहीं रहे थे । थे शाज्य-धेजवके मोम भ फस- 
कर धरसे निकल गये थे, ओर कांची ( देसिणकाशी ) में जाकर 
: जग्ताटके! ( नग्त ) दिगम्बर सांघु बन गये थे । उन्‍्हींने एक 
परिब्यपथमें अपनेका काँचीका 'नग्नाटको प्रंकट किया है और 
साथ ही “निप्रन्थलनवादी' भी लिखा है--भले ही कुछ परिस्थि- 
तियोंके घश थे कतिपय स्थानोंपर दो एक दुसरे साधु-बेष भी धारण 
करनेके लिये बाध्य हुए हैं. जिनका पद्ममें उल्लेख हे. परम्तु वे 
सभ अस्थायी थे और उनसे उनके मूलरूपमें. फर्दमाक्त-मणिके 
सभान, कोई अन्तर नहीं पड़ा था--वें अपनी श्रद्धा ओर संयम- 
भावना घराबर अडोल रहे है| वह पद्म इस प्रकार है-- 


कांच्यां नग्नाटको5ं मलमलिनतनुलाम्बुश पाणइपिण्डः 
पुण्ड्रीड़े शाक्यमिक्षुः दशपुरनगरे मिप्टभोज्ी परिवाद्‌ । 
वाराएस्यापभूव॑ शशधरधवलः . पाएड्रांगस्तपस्त्री 
राजन्‌ यस्या5स्ति शक्ति; स बदतु पुरतो जननिग्र न्थवादी ॥ 








१ 'जसा कि उनकी 'आप्तमीमॉता' कृतिकी एक प्राचीन ताडपत्रीय 
प्रतिके निम्न 'पुष्पिकाचाक्यथम जाना जाता है. »ओ अवणबेल्गोलके 
श्रीदोनलिनिनदास शस्त्रीके शास्त्रभण्डार में सुरक्षित है-- 

'इति श्रीफणिमण्डलालंका रस्योस्गपुराधिपसूनो; श्रीस्‍्वा मिसमस्तभद्र- 
बने: कृतो आप्तमीमांसायाम्‌ |? 

२ यह पद अ्ग्रोल्लेखित जीणंगुटकेके अनुसार शाकभक्ञी' हैं। 


संमन्तभक्रेपरिचय छू 
यहे पंचर्भी धूर्व 'पधीटलिपुग्रमेध्यमंगेरें भेरी मंयों ताडिताः नॉमे- 
के पर्चिय-पैशेकी तेरेह किसी राजैसेमार्म ही ओपन परिचय 
देते: हुए कहा गयों है और इसमें भी बदिके लिये पिदामोंकों 
लेलकारो गेया है और कहा गयीं है कि है रेजिन! मैं तो 
वाह्तव्में जैननिर्न्थ बादी हैँ, जिस किंसोकी भी भुमंसे बाद 
करनेकी शक्ति हों वह सामंन आकर वाद करें. 


पहलेसे सम्रम्तभद्रके उक्त दो ही. पद्म आत्म॒परिचयको... लिये 
हुए मिल. रहे थे; परन्तु कुछ समय हुआ, 'स्वयस्मृस्तोत्र” 
प्राचीन प्रतियोंकी खाजत हुए, देहल्ली-पंचयतीम-्दिरके , एक अति 
. जीय॑-शीर्ण गुट परसे मुझे एक तीसरा पद्म भी उपलब्ध 
हुआ है. जो खयम्भूस्तोत्रके अन्तमें उक्त दोनों पद्मोंक़े अनन्तर 
मग्रहीत है आंर जिसमें स्वामीज़ीके परिचय-विषयक, दस 
विशेषण उपलब्ध होते हैं और वे हैं--१ आचाय, २ कवि 
वादिराट. 2 परिडत (गमक ). ५ दवज्ञ ( ज्योति्षिंद ) 
६ मभिपक्र ( वद्य ). ७ मान्त्रिक ( मन्त्रविशेषज्ष ), ८ तान्त्रिक 
( नन्त्रविशेषज्ञ ). € आज्ञामिद्ध और १० सिद्धसारस्वत | वह 
पद्म इस प्रकार है :-- 


आचार्योहं कविरहमहं वादिराट पण्डितोई 
देवज्ञोहं भिषगहमह मान्दत्रिकस्तान्त्रिकोह । 
ग़ाजनस्यां जलपिवलयामेखलायामिलाया- 
माज्ासिद्धः किमिति बहुना सिद्धसारस्वतोई ॥३॥ 


यह पद्म बढ़े ही महस्थका हे । इससें' चर्णित प्रथम तीन 
विशेषशण--आचाय, कवि ओर वादिराट--तो' पहलसे-परिछ्लात 
हैं--अनक पृ्वाचार्यक्ते प्रन्थों तथा शिलालखोंमें इनका उल्लेख 








' रद युक्‍ल्यनुशासन 


नम जज अर आम आम रन की जय आस आस आस कस पट के के सनयन यम कु 


मिलता है | चोथा 'परिड़त' विशेषण आजकलके व्यवहारमें 
कवि! विशेषणकी तरह भले ही कुछ साधारण सममा जाता हो 
परन्तु उस समय कविके मूल्य की तरह उसका भी बड़ा मूल्य 
था और वह प्रायः 'गमक' ( शास्त्रोंके मम एवं रहस्यथको 
समभने ओर दसरोंको सममानेमें निपुण ) जसे विद्वानोंके 
लिये प्रयुक्त होता था। अतः यहां गमकत्व-जसे गुणत्रिशेषका 
ही वह द्योतक हे। शेष सत्र विशेषण इस पद्मके द्वारा प्राय 
नये ही प्रकाशमें आए हैं और उनसे ज्योतिष, वेद्यक, मन्त्र ओर 
तन्‍्त्र जसे बविषयोंमें भी समनन्‍्तभद्रकी निपुणाताका पता चलता 
है। रत्नकरण्डश्ावकाचारमें अद्भहीन सम्यग्दशनकों ज़न्मसन्त- 
तिके छेदनमें श्रसमथ बतलाते हुए, जो विषवेदनाके दरनेमें न्यूना- 
क्षरमंत्रकी असमथंताका नदाहरण दिया हे वह ओर शिलालखों 
तथा ग्रन्थोमें 'स्वमन्त्रवचन-व्याहृत-चन्द्रप्रभ:'-जेसे विशेषयों- 
का जो प्रयाग पाया जाता है वह सब भी आपके मन्त्र-विशेषज्ञ 
तथा मन्त्रवादी होनेका सूचक है । अथवा यों कहिय कि आपके 
मान्त्रिक' विशषशरस अब उन सब कथनोंकी यथाथंताका अच्छा 
पोषण मिलता हैं | इधर 6८वीं शतताब्दीके विद्वान उग्रादित्याचाय- 
ने अपन 'कल्याणकारक' वेंद्यक ग्रन्थमें अष्टाड्रमप्यखिलमत्र 
समन्तभद्रेः प्रोक्त॑ सबिस्तग्वचों विभवेविशेषात' इत्यादि पद्म- 
(२०-८५) के द्वारा समन्तभद्गको अष्टाड्नबद्यक-विषयपर विस्तृत 
रचनाका जा उल्लख किया है उसको ठीक बतलानेमें 'भिषक' 
विशपण अच्छा सहायक जान पड़ता है । 

खअ्न्तके दो विशषण आज्ञासिद्धर और “सिद्धसारस्व्ता 
तो बहुत ही महत्वपूर्ण है और उनसे स्वामी समन्तभद्रका 
असाधारण व्यक्तित्व बहुत कुछ सामने आजाता है । इन 
विशषणोंका प्रस्तुत करत हुए स्वामीजी गज़ाकों सम्बोधन करते 


समनन्‍्सभद्र-परिचय ४७ 


हुए कहते हैं कि--है राजन ! में इस समुद्र-वलया प्रथ्यी पर 
आश्ञासिद्ध/ ह--जो आदेश दूँ वही होता है । और अधिक 
क्या कहा जाय. में 'सिद्धसारस्वत' हूं --सरस्वती मुझे सिद्ध है । 
इस सरस्वतीकी सिद्धि अथवा वचनसिद्धिमें ही समन्तभद्रकी 
उस सफलताका सारा रहस्य संनिद्दित हे जो स्थान स्थान पर 
वादघोषणाएँ करन पर उन्हें प्राप्त हुई थी ओर जिसका कुछ 
विवेचन ऊपर किया जा चुका है । 

समन्तभद्रकी वह सरस्वती ( बाग्देवी ) जिनवाणी माता थी, 
जिसकी अश्रनकान्तदृष्टि-ह्वारा अनन्य-आराधना करके उन्होंने 
अपनी बाणीसें वह शअ्रतिशय प्राप्त किया था जिसके झागे सभी 
नतमस्तक होते थे ओर जो आज भी सहृदय-बिद्वानोंकों उनकी 
आर आकषित किये हुए है । 


समन्तभद्र, श्रद्धा और गुणज्वता दानोंका साथमें लिय हुए, 
बहुत बड़े अहद्भधक्त थ. अहंदगुणोंकी प्रतिपादक सुन्दर सुन्दर 
स्तुतियां रचनकी आर उनकी बड़ी रुचि थो और उन्होंने स्तुति- 
विद्यामें 'सुस्तुत्यां व्यसन वाक्‍्यके द्वारा अपनेको बसी स्तुतियां 
रचनेका व्यसन बतलाया है। उनके उपलब्ध प्रन्थोंमें श्रधिकांश 
प्रन्थ स्तोत्रोंक ही रूपको लिये हुए हैं और उनसे उनकी अद्वितीय 
अहड्धक्ति प्रकट होती हैं । 'स्तुतिविद्या' को छोड़कर स्वयम्भृस्तोत्र 
देखागम और युक्‍त्यनुशासन ये तीन तो आपके खास स्तुतिप्रन्थ 
हैं। इनमें जिस स्तात्र-प्रणालीस तत्त्वज्ञान भरा गया है. और 
कठिनस कठित ताक्ष्बिक विधेचनोंको योग्य स्थान दिया गया है 
वह समन्तभद्रस पहलके ग्रन्थोंस प्रायः नहीं पाई जाती । समनन्‍्त- 
भद्रन अपने स्तुतिग्रन्थोंके द्वारा स्तुतिविद्याका खास तौरसे उद्धार, 
संस्कार ओर विकास क्रिया हैं, ओर इसी लिये व 'स्तुतिकार 


श्र : अुंकेस्थनुसासने - 
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कहलाते अ । उन्‍हें आश्वस्कृुतिकर' होनेका भी मौसम प्राप्त ध्' । 
ऋषरकि इस छह टुक्ति ध्रार लोक हितसाधघनकी उत्कट भावनाओंके 
काश्ख थे अस्येका इस मास्लवपमें “सी यंडुर! होमेवाले है, ऐसे भी 
कितने: ही उल्लेख अनेक- प्रन्थोंमें प्राय जात है? । साथ-ही एस 
भी उसके मिल्नत हैं. जा सनके 'पदद्धिक' अथवा 'चाग्णऋच्धि 
से सम्पक्ष हामक सचफ हे३। 

श्रीसमन्तभद्र 'स्वामी' पदसे खास तौरपर अभिमृषिर्त थे 
ओर यह पद उनके नामको एक अंग ही वन गया था। इसीस 
पिद्योनेन्द ओर वादिराज॑तूरि जसे कितने ही ओयायो तथा पे: 
आशाधरजी' जैसे चिद्वानोंन श्रनेक स्थानोंपर फैबैल स्वेमी' पदके 
प्रथोगे-हॉंस ही उनका नामोल्लस्व किये है। मिं:सन्‍्देह यह पद उस 
समयकी दृष्टिस* भापकी महती प्रतिष्ठा ओर असाधारण मंहप्ताका 
झोतक है.। ऋप-सचमुच ही विद्वानोंके स्वामी थ, त्यागियोंके स्त्रामी 
थेश्वरस्कियोंके स्करमी थःग्नोगियोंके स्वामी थ. ऋषि-मुर्नियोंके स्कर्मी 
थ, रूद्र गुशिकाक स्त्रार्मी: थ. सत्कतियोंक स्वामी. थ. आओर कॉफ- 
दिवषियोंक स्वामी थ। श्रापन अपन शअ्रवतारस इस भारतभूमि- 
को विक्रमकी दूसरी-तीसरी शब्राब्दीमें पवित्र किया है। आपके 
अबव॒तारसे भारतका गोरब बढ़ा है और इसलिये श्री-शुभचन्द्रा- 
चायेने, पाण्ड्बपुराणमें. झ्रापको जो 'भारतभूषण' लिखा है. बह 
सब तरह यथाथ ही | 

 देहली जुगल्वकिशोर मुख्तार 
ता० है+5-+१6२१ 
“१.३ देखी स्वामी समन्तभद्र प्ृ०-६६, ६२. ६१ (फुटनोंटों 

आजकल तो 'कवि' और 'परिडतः पदोंकी तरद 'स्वामी' पदका 

भी हुरुपवींग होने लगा है। 
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विशीण-दाषाशय-पाश-बन्धादि विशेषण-विशिष्ट बीर- 
जिनको अपना स्तुति-विषय बनानेकी कामना। 
ल्ोकिक स्तुतिका स्वरूप ओर बसी स्तुति करनेमें अपनी 
सकारण असमथता; तब कस स्तुति करें यह विकल्प । 
भक्तिवश धृष्टता धारण करके शक्तिके श्रनुरूप वाक्योंकों 
लिए हुए स्ताता बननेकी अभिव्यक्ति ओर उसका 
कारण। ० 
वीर-जिन अतुल्लित शान्तिक साथ शुद्धि ओर शक्तिके 
उदयकी पराकाशका प्राप्त हुए हैं, इसीसे ब्रद्मपथके नेता 
हान हैं, इतना बतल्ान श्रोर सिद्ध करनेको अपने- 
में सामथ्यकी घाषणा | 
बीर-शासनमें एकाथिपतित्वरूप लक्ष्मीका र्वामा हानेकां 
शक्ति और उस शक्तिके अपवादका अन्तबाह्य कारण । 
बीर-शासनका द्या-दुम-त्यागादिरूप स्वहूप आर उसके 
अद्वितीयत्वकी विज्ञापना | 
बीर-शासनका वस्तुतत्त्व परस्पर तन्त्रताकां लिए हुए 
अभद-भेदात्मक है। अभेद ओर भेद दोनोंकों स्व॒तन्त्र 
माननपर प्रत्यक आकाशके पुष्प-सम्रान अबस्तु हा 
जाता हे । 


अन्य शासनानु तार समतरायबूत्ति जब स्त्रयं आअवबत्तसता 


. दे तो उससे संसर्गको हानि होतों है--किसो भी,पदार्थका 


>ु | न २९ (कर हा 
सम्बन्ध एक दूसरेक्रे साथ नहा बनत-अ।र ऐसा होनेसे 
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जा 


सकलाथकी हानि ठहग्ती हे--किसी भी पदार्थकों तब 
सकत्ता अथवा व्यवस्था बन नहीं सकती । ** ७ 
€ पदार्थॉकि सर्वथा नित्य मानने पर विकार नहीं वनता, 
विकारके न बनमनेसे कारक-व्यापार, कार्य, कार्ययुक्ति, 
बन्ध, भोग और विमोक्ष कुछ भी नहीं बनते ओर इस 
तरह अन्य शासम सब प्रकारसे दोषरूप ठहरता है । ६ 
१० स्वभा!वसे विकारके माननेपर क्रिया-कारकके विश्रमादि 
रूप दापापत्ति, वादान्तरका प्रसंग ओर उसका न बन 
सकना । ** १० 
अआत्माके देहसे सबंथा अभिन्न या भिन्नकी कल्पनाओं में 
दोष देखकर जिन्होंने आत्माकों अज्ञेय माना हे उनके 
बन्ध और माक्तकी कोई भी स्थिति नहीं बन सकती). १२ 
१० चोद्धोंका जो क्षशिफात्मबाद है उसका ज्ञापक कोई भी 
दृष्ट या अरृष्ट हेतु नहीं बनता ओर सन्‍्तानके सर्बधा 


4 


3 


भिन्न होने पर बासना भी नहीं बन सकती । १३ 
१३ सन्‍्तान-भिन्न चित्तोमें कारण-कायभाव भी नहीं बन 
सकता। “* १४ 


५७ जो चित्तक्षण क्षण-विनश्वर निरन्वय माने गय हैं. उन्हें 
किसके साथ समान कहकर कारण-कारय भावकी कल्पना 
की जा सकती हैं ? किसीके भी साथ वह नहीं बनती । १४७ 


५४ हेत्वपेज्ञी स्वभावके साथ समानरूप भमाननेपर भी 
कारणु-कार्यभाव घटित नहीं हा सकता; क्योंकि कार्य- 
चित्त सत्‌ या असस्‌ किसी भी रूपमें हेत्वपक्ष नहीं बन 
सकता। '' श्र 


१६ ज्षणिकात्मवादमें सन्‌ या असनरूप काइ हँतु बनता ही 
नहीं, वसा माननेमें दोपापत्ति । नाश और उद्यकी एक- 
' ज्षणता भी सदोष है ।. *: १६ 


श्ष 


१6६ 


ापँ 
पर 
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१७ पदाथकों प्रज्य-स्त्रभावरूप आकस्मिक मॉननेपर कृत- 


कर्मेके व्यर्थ नाशक्ा तथा श्रकृुतकम के फलभोगका ग्रसंग 

आएगा. कम भी अविचारित ठहरेगा, न कोई मार्ग युक्त 
हेगा और न कोई बबक ही कहा जा सकेगा । 

कज्षणिक एकवित्त-संस्थित बंब-मोक्षकी व्यत्रस्था भी तत्र 
नहीं बन सकेगी । ५ 

पूबो त्तर चित्तोंमें एकत्अका आरोप करनेबाली संवृत्ति 

यदि मृषा-स्वभावा है तो वह उक्त व्यवस्था करनेमें 

असम है और गोण-विधिरूपा है तो मुख्यके बिना 

गौणविधि बनती नहीं। अतः वीर-शासनकी दृष्टिसे भिन्न 

बौद्ध-द॒ृष्टि विश्वान्तरष्टि है। 


क्षण-चणमें पदार्थोकों निरन्‍्वय-विनाशबान माननेपर 
मात्धाती, स्वपति. स्तरस्त्री, दिय हुए घनाविककी वापिसी. 
अधिगतकी स्थृति, 'कत्वा' प्रत्ययका अर्थ, कुल ओर 
जाति. इनमें से किसोकी भी व्यवस्था नहीं बनती । 
शास्ता और शिष्यादिकरी भी तब कोई विधि-व्यवस्था 
नहीं बनती | * 


, यदि मातृघातीसे शिष्यादि-पयन्त इस सब विधि-व्यव- 


स्थाकों बिकल्पबुद्धि कहा जाय और सारी विकल्पबुद्धिका 
मिथ्या माना जाय तो यह सब व्यवस्था सी मिथ्या 
ठरतीहे। इसके सिवाय जा लोग अतत्त्व-तक्त्वके विकल्प 
माहमें डूबे हुए है उन बोद्धोंके यहां निवकल्व-बुद्धि 
बनती कौनसी है ? काई भी नहीं। भर जिकल्पका आश्रय 
लनसे सब कुछ मिथ्या ठहरता है । 

विज्ञानमात्र तक््वकी हेतुसे सिद्धि नहीं बनती। साध्य- 
साधन-बुड्धिको ही यदि विज्ञानमात्रता माना जाय तो 
उस बुद्धिके अनथिका और भर्थवती ऐसे दो विकल्प 


१७ 
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हानेसे दोनोंक ही हारा उस तत्त्वकी प्रसिद्धि नहीं हो 
सकती । 








जज» 


२छ नि:साथना सिद्धिका आश्रय लेकर 'विज्ञानमातन्र' अथवा 


२५ 


२६ 


रश्5ड 


श्ट 


२६ 


संवेदनादरैत' . तस्वको योगिगम्य कह नसे कोई काम नहीं 
चलता, उससे परवादियोंको उस तस्‍्त्वका प्रत्यय (बाघ) 
नहीं कराया जा सकता । ** 


जो (विज्ञानाछ्ेत) तत्त्व सकल-विकल्पोंस शून्य है वह 
'स्वसंवेथ' नहीं होता और जो सम्पूर्ण कथन-प्रकारोंकी 
आश्रयतासे रहित है वह 'निगद्य' नहों होता । एसा कथन 
अनकान्ता-त्मक स्याद्ादकी उक्तिसे बाह्य हे ओर सुषुप्ति- 


'की अवस्थाका प्राप्त है। ** 


जो लोग गृगेके स्वसंवदनादिकी तरह बक्त तत्त्वका 
आत्मवेदय, अनभिलाप्य, अनंगसंजझ ओर परके द्वारा 
श्रवेद्य बतलात हैं वे अपने अवाच्य तक्ष्वकों स्वयं वाच्य 
बना रहे हैं । ** 
शास्ता (बुद्ध) न अनवद्य-वचनोंकी शिक्षा दी परन्तु उन 
बचनांस उनके व शिष्य शिक्षित नहीं हुए' यह कथन 
(बौद्धोंका) दूसरा दुर्गतम अन्धकार है । बीर-जिन-जेंसे 
शास्ताके बिना नःश्रयसका न अन सकना। 
संवदनाद्वतकी प्रत्यक्षा तथा लक्षिकी आदि कोई भी गति 
न होनेसे उसकी प्रतिपत्ति नहीं बनती । _ *- 

संबूतिस संवदनाइतकी प्रतिपत्ति साननमें बाधा । 
एकान्त सब परमाथ शून्य है । 


'गुरुके द्वारा उपहिष्ट अविद्या भाव्यमान हुई निम्चयसे 
विद्याकों जन्म देनमें समथ है! इस बोद्ध-मान्यतामें 
दाषापत्ति । ्टक #5 
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३० सवंधा शून्यवादी बौद्धोंका विचित्र तथा असंगत 
कथन ओर उसका कदर्थन। * ३० 
३१ सर्वथा सामान्य-विशेष-भावसे रहित जो तक्त्व है. बह 
संपूर्ण अभिलापों तथा अथ-बिकल्पोंसे शून्य होनेके 
कारण आकाश-कुसुमके समान अबस्तु है । ३१ 
३२ शून्य-स्वभावकों अभावरूप सत्स्वभाव-तक््व मानकर 
बन्ध-मोक्षकी उपायसे गति बतलाने आदिमें दाषापत्ति-- 
बसा तत्त्व बनता ही नहीं। श्र 
३३ जा वाच्य यथाथ होता है वह दृषणरूप नहीं हता ।. ३२ 
३४ अनेकान्त-युक्तिसे ठेष रखने बालोंकी इस मान्यतापर 
कि “संपूर्ण तत्त्व अ्वाच्य है! उपेयतस्वकी तरह उपाय- 
तत्त्व भी स्ंधा अवाच्य हो जाता है । *' ३० 
३४ सवथा शअ्रवाच्यकी मान्यता होनपर 'तत्त्व अवाच्य ही 
है! ऐसा कहना भी प्रतिज्ञाके विरुद्ध हे; क्‍्योंकिइस 


अरवाच्य' पद्म ही वाच्यका भाव हे. इत्यादि दोष ३४ 

६ सत्याउसत्यरूप वचन-व्यवस्था स्याद्वादके बिना नहीं बन 
सकती। हे ३४ 

३७ विषयका अल्प-भूरि-भद होनेपर अमसत्य भेदबान होता 
हे--आत्मभेदसे नहीं. इत्यादि नक्त्व-विवेचन । ३६ 

इं८ तन्च न तो सन्मात्र है और न असन्मात्र. तब कसा 
है ? उसका प्रतिपादन | “*: ३७ 


३७ प्रत्यक्षक निविकल्पक हानस प्रत्यक्ष-द्वारा निर्देशको प्राप्त 
होनेवाला तत्त्व असिद्ध है. निविकल्पक प्रत्यक्ष भी असिद्ध 
है, उसका लक्षणार्थ भी नहीं बनता।.. ** श्८ 
9० पदाथक अपरिणामी रूपसे अवस्थित रहनंपर कता 
ओर कार्य दोनों नहीं बनते, अतः अनेकान्तसे द्वेष रखने 


(४ 
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वालोंके यहां स्द्रगोडपब्रगोंदिककी प्राप्तिके लिये किया 
गया यम-नियमादिरूप सारा श्रम व्यथ है 


चा्बाकोंके सिद्धान्तका प्रदर्शन और उनकी अदृत्ति पर 
भारी खेदकी अभिव्यक्ति । 


जब चंतन्यकी उत्पत्ति तथा अभिव्यक्तिका हेतु अवि- 
शिष्ट देखा जाता है तब चार्बाकों के प्राणी-प्राणीके प्रति 
कोई विशेषता नहीं बन सकती। विशेषताकी सिद्धि 
स्वभावसे माननमे दोषापत्ति । न 
'जगतकी स्वभावसे स्वच्छन्दवृत्ति हे, इस लिय हिंसादिक 
महापापोंमें भी कोई दोष नहीं हे” ऐसी घोषणा करके 
जो लाग “दीक्षासममुक्तिमान' बने हुए हैं व विश्वममें 
पड़े हुए हैं। है 
प्रवृत्तिकक्त ओर शम-तुष्टि-रिक्तोंके द्वारा हिंसाको जो 
अभ्युदयक्षा अद्न मान लिया गया है वह बहुत बड़ा 
अ्ज्ञानभाव है । 
जीवास्माके लिय दुःखके निमित्तमृत जो सिरकी बलि 
चढ़ाना आदिरूप कृत्य हैं उनके द्वारा देवोंकी श्रराधना 
करके वे ही लोग सिद्ध बनते हैं जा सिद्धिके लिये 
त्मदोपोंकों दूर करनेकी अपेक्षा नहीं रखते, सुखामि- 
गृद्ध हैं ओर जिनके वीरजिन ऋषि नहीं हैं । 


जो विविध विशेष हैं वे सब सामान्यनिष्ठ है। बर्णसमू- 
हरूप पद विशेषान्तरका पक्तपाती होता है ओर बह एक 
विशेषको मुख्यरूपसे तो दूसरेका गौणरूपसे प्राप्त कराता 
है । साथ ही. विशेशान्तरोंके अन्तर्गत उसकी थ्रृत्त होनेसे 
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दूसर ( जात्यात्मक ) विशेषकों सामान्यरूपमें भ्री प्राप्त . 


कराता है 9 
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जो पद एबकारसे विशिष्ट हे बह अस्वाथले साथको 
जंस अलग करता है व॑ंस सब स्त्राथपयायों-सामान्यों 
तथा स्वार्थ विशेषोंको भी अलग करता है ओर इससे 
घिरोधी की तरहं प्रकृत पदार्थकी भी हानि ठहरती है । 
ज्ञो पद एबकारसे युक्त नहीं बह अनुक्ततुल्य है, व्यावृत्ति- 
का अभावादि उसके कारण और उनका स्पष्टीकरण । 
जा प्रतियोगीस रहित है श्रह आत्महीन होता है. 
अपने स्वरूपका प्रतिष्ठापक नहीं हो सकता । 


» यदि अद्वेतवादियों और शून्यवादियोंकी मान्यतानुसार 


पदको अपने प्रतियोगी पदक साथ सवंथा अभेदी कहा 
जाय तो यह कथन विरोधी है अथवा इससे उक्त पदका 
अभिधेय भ्रात्महीन ही नहीं किन्तु बिरोधी भी हो 
जाता है| 

विरोधी धर्मका थोतक 'स्यात' शब्द है, जो गोणरूपसे 
उसका दोतन करता है ओर विपक्षभूत धर्मकी सन्धिरूप 
होता है, दोनों धर्मा में अड्भपना है और स्यात्पद उन्हें 
जोड़नेवाला हैं | 558 


सर्वथा अवाक््यता श्रायस ( मोक्ष ) अथवा आत्महितके 
लोपकी कारण है । 

शास्त्रमें ओर लोकमें जो स्यात्पदका अप्रयाग है उसका 
कारण उस प्रकारका प्रतिजशञाशय है अथवा स्यादह्रादियोंके 
यहां प्रतिपेधकी युक्ति सामथ्यसे ही घटित हो जाती है । 
वीरजिनकी अनेफान्तद्टष्टि एकान्तबादियोंके द्वारा बाधि- 
तन होनेबाली तथा उनके मान्य सिद्धान्तोंको बाधा 
पहुँचानेवानी है । 

विधि, निषेध आर अचजक्तव्यतादिरूप सात बिक 

( सप्तभज्ञ ) संपृस्य जाबादितत्त्वाश्ें-पयायोमे घटित होते 
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हैं और ये सब विकल्प 'स्यातः शब्दके द्वारा नेठृत्वको 
प्राप्त हैं । हक ६० 
५६ 'स्यात्‌! शब्द भा नयोंके आदेशसे गोण ओर मुख्य-स्वभा- 
बोंके द्वारा कल्पित किय हुए एकान्तोंका लिय रहता है 
अन्यथा नहीं; क्योंकि बह यथापाधि--विशेषणा नुसार--- 
विशषका--धम[नन्‍्तरका--औ्योतक होता है । * ६१ 
५७ तत्त्व तो अनकान्तात्मक है. अनेकान्त भी अशेषरूपका 
लिय हुए अनेकान्तरूप हे ओर बह दो प्रकारसे व्यवस्थित 
है--एक द्रव्यरूप भवार्थवान्‌ होनेसे श्रौर दूसर पर्याय- 
रूप व्यवहारवान हानस |... ***** दर 
४८ सवंथा द्रव्यकी तथा सबंथा पर्यायकी कोई व्यवस्था 
नहीं बनती और न सर्वथा प्रथग्भूत ( परस्परनिरपेक्ष ) 


द्रव्य-पर्यायकी पुगपत्‌ ही काई व्यवस्था बनती हे । ६२ 
५६ यदि सब्बंधा द्यात्मक एक तत्त्व माना जाय तो यह 
सबंध हयात्मकता एकत्वके साथ विरुद्ध पड़ती है।.. ६२ 


६० बीरजिनके शासनमें य घधर्मी (द्रव्य) ओर धर्म ( पयोय ) 
दानों असबंधारूपस भिन्न. अभिन्‍न तथा भिन्नाभिन्न 
माने गये हैं और इसलिय (सबथा) विरुद्ध नहीं हैं । 

६९ प्रत्यक्ष ओर आगमस अविराधरूप जा अथेका अथ्थस 

प्ररूपण है उस _युक्त्यनुशासन' कहते हैं. बही 

वीरशासनमें मान्य हैं । 

अथका रूप प्रतिक्षण स्थिति. उदय (उत्पाद) ओर ठ्यय- 

रूप तत्त्वव्यवस्थाका लिय हुए हैं; क्योकि वह सत्रूप है ६ 

६३ वार-शासनम जा वस्तु एकरूप है वह अनकरूपताका आर 

जो अनकरूप है. वह एकरूपताका त्याग नहीं करती: 
तभी बस्तुरूपसे व्यवस्थित होती है. अन्यथा नहीं । 


| 
ल्‍ण्ण 


१8] 

ल्‍्प 
कक >५ 
० ज<्‌ 


कह 5 ४-००-८-० *८-+ * 


६४ 


६४ 


६ 


ल्‍्डी 


६ ऊ 


ध्८ 


६6 


विषय-सची 


५७७००६४० ५ 7%८६ ७०३५ कं ूक ४६ ५०००२०४०६२६ € ०६ वि 3 चर फल काल 


ओर जो वस्तु अनन्तरूप है बह श्रश्च-अज्लीभावके कारण 
क्रमसे बचन-गोचर हे । 
बस्तुके जो अंश ( धर्म ) परस्पर निरपेक्ष हैं वे पुरुषाथके 
हेतु नहीं. किन्तु सापेक्ष ही पुरुषाथके हेतु हो सकते हैं । 
अंशो ( धर्मी ) अंशोंसे प्रथक नहीं है । *- 
अंश-अंशीकी तरह परस्पर-सापेक्ष नय भी पुरुषार्थ- 
के हेतु देखे जात हैं । 
जो राग-ह्रपादिक मनकी समताका निराकरण करत हैं 
वे एकान्तथर्माभिनिवेशमूलक होते हैं और मोही जींबोंके 
अहकार-ममकारस उत्पन्न होते हैं। एकान्तकी हानिसे 
एकास्ताभिनिवेशक श्रभावरूप जो सम्यर्दर्शन है वह 
आत्माका स्वाभाविक रूप हैं: श्रतः वीर-शासनर्म श्रने- 
कानन्‍्तवादी सम्यग्टप्टिके मनका समत्व ठीक घटित होता 
है । उसमें बाधाकी काई बात नहीं । 
जो प्रतिपक्षद्रषी है वह बीर जिनके एकाउनकरूपता-जसे 
पटुसिहनादोंस प्रमुक्त ही किया जाता हैं; क्योंकि प्रत्यक 
वस्तु नानात्मक है. उसका नानात्मकरूपस निम्वय ही 
सबंथा एकान्तका प्रमाचन है। बन्ध और माक्ष दोनों 
ज्ञातात्म-वृत्ति हानस वीरक अनकान्त-शासनसे बाह्य 
नहीं हे | 
आत्मान्तरके असावरूप जा समानता अपने आभयरूप 
भदोंसे हीन है बह वचनगोंचर नहीं होती । 
सामान्य और विशेष दानोंकी एकरूपता स्वीकार करने 
पर एकके निरात्म ( अभाव ) हानेपर दूसरा भी निरात्म 
हा जाता है। 


जो अमेय है और अश्लिष्ट है वह सामान्य अप्रमेय 
ही है। भेदके माननेपर भी वह सामाम्य प्रमेय नहीं 
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हाता; क्योंकि उन द्रव्यादिकोक साथ उसको बृत्ति मानी 
नहीं गइ। 
यदि सामान्यकी द्रव्यादि वस्तुक साथ वृत्ति मानी भी 
जाय तो वह वृत्ति भी न ता कृत्स्न ( निरंश ) विकल्परूप 
मानकर बनती है और न अंशविकल्परूप । 
जा एक अनन्त व्यक्तियोंके समाश्रयरूप है उस एक 
(सत्तामहासामान्य) के ग्राहक प्रमाणका अभाव है । 
नाना सत्पदार्थोका एक आत्मा ही जिसका समाश्रय है 
एसा सामान्य यदि (सामान्यवादियोंके द्वार ) मना 
जाय और उस ही प्रमाणका विषय बतलाया जाय तो 
एसो मान्यतावाल सामान्यवादियोंस यह प्रश्न हाता हे 
कि उनका वह सामान्य अपने व्यक्तियोंस अन्य है या 
अनन्य ? दानो ही उत्तरोंमें दाषापत्ति । 
यदि सामान्यका अवस्तु ही इषप्ट किया जाय ओर उस 
विकल्पोंस शून्य माना जाय ता उस अबस्तुभुत सामान्य- 
के अप्रमय हानपर प्रमाणकी प्रवृत्ति कहां हाती हे ” 
अतः उसकी काइ व्यवस्था नहीं बन सकती । 

दि साध्यका व्यावृत्तिहीन अन्वयस सिद्ध माना जाय 
तो बह सिद्ध नहीं हाता। यदि अन्वयहीन व्यावृत्तिस 
साध्य जा स|मान्य उसका सिद्ध माना जाय ता वह भी 
नहीं बनता | 

दि श्रन्च॒य ओर व्याव॒ुत्ति दानोास हीन जा अद्वितय- 
रूप हेतु है उसस सन्म्राव्रका प्रतिभासन हानस सत्ता- 
द्रंतरूप सामान्यकी सिद्धि हातां हैं, ऐसा कहा जाय ता 
यह कहना भी ठीक नहीं हैं । 


/ यदि अद्वितयका स॑वित्तिमात्रके रूपमें मानकर असाधन-, 


व्यावृक्तिसि साधनका ओर असाध्य-व्यावृत्तिसे साध्यका 
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तब भी  ( बोद्धांक मतमें ) पराध्युयतार्थके विशेघवादका 
प्रसंग आता है * 


बोद्धोंक अनात्सा ( अवास्तविक ) साधनकफे हारा उसी 
प्रकारके अनात्मसाध्यकी जा गति-जानकारी है उसकी 
सर्वथा अयुक्ति ह--बह बनती ही नहीं । 

याद वस्तुमें अनात्मसाधनके द्वारा अनात्मसाध्यकी ग/त- 
को अयुक्तिस पक्षकी सिद्धि मानी जाय तो अबस्तुमें 
साधन-साध्यकी अयुक्तिस प्रतिपक्ष-द्वतकी--भी सिद्धि 
ठहरती है। 

यदि साधनके बिना स्वतः ही संबदनाद्वतरूप साध्यकी 
सिद्धि मानी जाय ता वह युक्त नहीं--तथ पुरुषाईतकी 
भी सिद्धिका प्रसंग आता है | ** 

इस प्रकार जिन वनण्डिकोंन कुस्रतिका प्रणयन किया 
है उन वीरशासनकी दृष्टिसे प्रमृढ़ एवं निर्भेदके भयसे 
अनभिज्न जनोंने परघातक कुल्हाडेका अपने ही मस्तक- 
पर मारा है '' 

बीरशासनानुसार अभाव भी वस्तुधम होता है। यदि 
बह अभाव घमंका न हाकर धर्मीका हा ता वह भावकी 
तरह भावान्तर हाता है। ओर इस सबका काररस यह 
हो कि अभावको प्रमाण स जाना जाता हे. व्यपदिष्ट किया 
जाता है. ओर बस्तु-व्ययस्थाके अ्रड्न्‍ऋपमें निर्दिष्ट किया 
जाता है । जा अभावतस्व ( स्वशून्यता ) वस्तुण्यबस्था- 
का अद्ज 
गांचर नहीं है । 

विशेष ओर सामान्यका लिये हुए जा भद हैं उनके विधि 
ओर प्रतिषेध दोनोंका विधायक वाक्य होता है। बीरके 
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युवैत्यनुं शासन 
स्पाद्राद-शासनमें अभेदबुद्धसे अविशिष्टत ओर भद- 
बुद्धिसे विशिष्ठताकी प्राप्ति होता है । 
बोरका अनेकान्त-शासन ही 'सर्बोदयतीर्थ' हे, वह गौँण 
तथा मुख्यकी कल्पनाका लिय हुए सर्वान्तवान ( अशेष- 
घधर्मोका श्राश्मय ), सब आपदाओंका अन्त करनेबाला 
ओर स्वयं निरन्‍त है ।  * 5 
जा शासन-बाक्य धर्माम पारस्परिक अपन्षाका प्रति- 
पादन नहीं करता वह सब घम्मोसे शूस्य होता है । 
बीरके शासनस यथपष्ठ अथवा भरपट द्वेष रखनेवाला 
भी यदि समदरष्टि हुआ उपपत्तिचक्षुसे वीरक द्वारा प्रति- 
पादिन इबध्ठतक्तका अवलाकन ओर परीक्षण करता हे' 
तो अवश्य ही उसका मान»रज्ञ खण्डित हा जाता हे 
ओर वह अभद्र होता हुआ भो सत्र ओरसे भद्र एवं 
सम्यग्टष्टि बन जाता है । 


; बीरके प्रति राग ओर दृशसरोंके प्रति ठप इस स्तात्र- 


की उत्पत्तिका काई हतु नहीं । यह उन लागोंके उद्देश्यस 
बीरजिनकी गुणकथा।क साथ, निर्मित हुआ है जा न्‍्याय- 
अन्यायका पहचानना चाहत हैं और गुण-दोषका 
जाननकी जिनकी इच्छा है। उनके लिए यह ग्रन्थ 
“हितान्वेषणक उपायस्वरूप' है । 

शक्तिके अनुरूप स्तुत वीरजिनेन्द्रस अपन प्रतिनिधि- 
रहित मार्गम ओर भी अधिक भक्तिको चरितार्थ करनेकी 
प्राथंना अथवा भावनाक साथ ग्रन्थकी समाप्रि | 


८१ 


भ्रीसमन्तभद्राय नम: 
ओरोमत्स्वामि-समन्तभद्रा चाय बय॑ -प्र णीत 
( श्रोवीरजिन-गुणकथा-सहकृत ) 
हिताउन्वेषणाप/यभूत 


युक्तयनुशासन 


हिन्दी अनुवादादि-सहित 


कोर््या महत्या भ्रुवि वद्ध मान 

तां वद्ध मान॑_स्तुति-गोचरत्वम्‌ । 
निनीषयः स्मो वयमद्य वीर 
विशीणं-दापाउ5 शय-पाश-ब- घम ॥१।। 

'हे बोरजिन (-इस युगके अन्तिम तीर्थप्रवत्तक परमदेव (-आपए दोपों 
ओर दोषाउडशयोंके पाश-बन्धनस विमुक्त हुए हैं--आपने अज्ञान- 
ग्रदशन-राग«दं प-काम-क्रोधादि- विकारों अर्थात्‌ विभावपरिणामरूप 
भावक्मों ओर इन दोपाध्मक सावकमेकि संस्कारक कारणों अ्रथात्‌ ज्ञानावरण- 
दर्शनावरणु-मोहनीय-अन्तरायरूप द्वव्यकर्मके जालका छिन्न-भिन्न कर 
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स्वतन्त्रता प्राप्त की है--; आप निश्चितरूपसे ऋद्धमान (प्रवृद्धप्रमाण) 
हैं-आपका तत््वशानरूप प्रमाण (केवलशान) स्याद्वाद-नयसे संस्कृत होनेके 
कारण प्रवृद्ध है श्र्थात्‌ सर्वोत्कृष्ट एवं श्रवाध्य है-और (इस प्रवृद्धप्रमाण के 
कारण ) आप मद्दती कीर्तिसे भूमण्डलपर बद्धमान हैं--जीवादितस्वार्थोंका 
कीर्तन (सम्यग्दशन) करनेवाली युक्ति-शास्त्राउविरो घिनी दिव्यवाणीसे साज्षात्‌ 
समवसरणकी भूमिपर तथा परम्परासे परमागमकी विषयभूत सारी प्रथ्वीपर 
छोटे-बड़े, ऊँच-नीच, निकटवर्ती-दुश्वर्ती, तत्कालीन श्रौर उत्तरकालीन 
सभी पर-श्रपर परीक्षकजनोंके मनोंका संशयादिके निरसनद्वारा पुष्ट एवं 
व्याप्त करते हुए श्राप बरृद्धि-व्याष्तिका प्राप्त हुए है--सदा सर्वत्र श्र 
सबोके लिये “युक्ति-शास्त्राउविरोधिवाक्‌! के रूपमे अवस्थित हैं, यह बात 
परीक्षा-द्वारा सिद्ध हो चुकी है। ( अतः ) अब--परीक्षाइड्वसानके समय 
अर्थात्‌ ( आप्तमीमांसाके द्वारा ) युक्ति-शास्त्राइविरोधिवाक्त्व-हेतुस परीक्षा 
करके यह निर्णय कर चुकनेपर कि आप विशीर्ग-दाषाशय-पाशबन्धत्वादि 
तीन श्रसाधारण गुणों (कर्ममेत्तत्व, स्वज्ञत्व, परमहितापदे शकत्व) से विशिष्ट 
हैं--आपको स्तुतिगो चर मानकर --स्तुतिका विपयभूत श्राप्तपुरुष स्वीकार 
करके--दम-परीक्षाप्रधानी मुमुत्तुजन-आपको अपनी स्तुतिका विपय 
बनाना चाहते हैं--श्रापकी स्त॒ति करनेमें प्रवृत्त हाना चाहते है। 


याथात्म्यमुल्लंध्य गुणादया55्ख्या 

लोके . स्तुतिभू रि-मुणोदरधेस्ते । 

अखणिष्टमप्यंशमशकनुवन्तो 

वक्त जिन ! त्वां किमिव स्तयाम ॥२॥ 

यथाथ्थताका--यथावस्थित स्वभावका-- उल्लंघन करके गुर्णोंके-- 

चोरासी लाख गुणामेंस किसीके भमी--उदय-उत्कषंकी जो आख्या-कथनो 
हे--बढ़ा चढ़ाकर कहनेकी पद्धति दै--उसे लोकमें 'स्तुति! कहते हैं । 
परन्तु हे वीरजिन ! आप भूरिगुणोंद्धि हैं--शअ्रनन्तगुणोंके समुद्र 
हईैं--और उस गुणसमुद्रके सुक्मसे सूक्ष्म अशका भी हम ( पूरे- 
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तौरसे ) कथन करनेके लिये समर्थ नहीं हैँ--बढ़ा-चढ़ा कर कदृदनेकी 
ता बात ही दूर है | श्रतः वह स्ठुति तले हमसे बन नहीं सकती; तब हस 
छद्मस्थजन ( कोई भी उपमान न देखते हुए ) किस तरहसे आपको 
स्तुति करके स्तोता बनें, यह कुछ समममें नहीं आता !!? 

तथाडपि वेंय्यात्यमुपेत्य भक्‍त्या 

स्ताताउस्मि ते शब्त्यनुरूपवाक्यः | 

इृष्ट. प्रमेयेषपि यथास्वशक्ति 

किन्नोत्सहन्ते प्ुरुषा: क्रियामिः ॥३॥ 

(( यद्यपि हम छुझ्स्थजन आपके छोटे-से-छोटे गुणका भी पूरा वर्णन 
करनेके लिये सम« नहीं हैं ) तो भी में भक्तिके बश धृष्टता धारण 
करके शक्तिके अनुरूप वाक्योंको लिय हुए आपका म्तोता बना हूँ-- 

पकी स्तुति करनेमें प्रवृत्त हुथ्रा हूँ । किसी वस्तुक इष्ट हानपर क्या 
पुरुपार्थीजन अपनी शक्षिके अश्रनुसार क्रियाओं-प्रयत्नों-द्वारा उसकी 
प्राप्तिऊ लिय उत्साहित एवं ग्रवृत्त नहीं होते *--होते ही हैं | तदनुसार 
ही मेरी यह प्रवृत्ति है-- मुझे आपकी स्तुति इृष्ट है |? 
त्व॑ शुद्धि-शक्त्योौरुदयस्य काष्ठां 
तुला-व्यतीतां जिन ! शान्तिरूपाम्‌ । 
अवापियथ ब्रह्म-पथस्थ नेता 
मह।नितीयत्‌ू प्रतिबकतुर्म शा: ॥४॥ 

हू बीरजिन ! आप ( अपनी साधनाद्वारा ) शुद्धि और शक्तिके 
अदय -उत्कपकी उस काछाका--परमावस्था अथवा चसमसीमाको-प्राप्त 
हुए हैं जो डपमा-रहित हैं और शान्ति-सुख-स्वरूप है--आपमे ज्ञाना- 
बरण और दशनावरणरूप कर्ममलके क्षयसे अनुपमेय निम्ल ज्ञान-दश नका 
तथा अ्रन्तरायकर्मके श्रभावस्े श्रनन्तवीयंका श्राविर्भाव हुश्आा है, और यह 
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सब आत्म-विकास मोहनीयकमके १एत: विनाश-पूवक होनेसे उस विनाशसे 
उतनन्‍्न होनेबाले परम शान्तिमय सुखकोा साथमें लिये हुए है। ( इसीसे 
आप ब्रह्मपथके--अश्रात्मविकास-पर्धात श्रथवा मोक्ष-मार्गके-नेता हैं 
अपने श्रादर्श एवं उपदेशादि-द्वारा दूसरोंका उस आत्मविकासके मार्गपर 
लगानेवाले हैं-- और महान हें--पूज्य परमात्मा हैं--,इतना कहने 
अथवा दूसरोंको सिद्ध करके बतलानेके लिये हम समथे हैं । 


कालः किया कलुषा5ज्शयो वा 
श्रोतु: प्रवक्तुवेचनाउनयो वा। 
त्वच्छासनेक।धिपतित्व-लक्ष्मी- 
प्रभुत्व-शक्तेरपवाद - हेतु: ॥५॥। 


४( इस तरह आपके महान्‌ होने हुए, ह बार्रज्न ! ) आपके शासन- 
में--अनेकान्तात्मक मतमे--( निःअ्यस और अभ्युदयरूप लूच्मीकी प्राप्ति- 
का कारण होनेसे ) एकाधिपतित्वरूप लक्ष्मीका--समी अ्थ-क्रियाथि- 
जनोके द्वारा अवश्य आराश्रयनीयरूप सम्पत्तिका-- स्वामी हानकी जो शक्ति 
हे--आगमान्विता युक्तिके रूपमे सामथ्य है--डसके अपवादका-- 
एकाथिपत्य प्राप्त न कर सकनेका-कारण ( वर्तमानम ) एकवतो कलि- 
काल है---जा कि साधारण बाह्य कारण है, दूसरा प्रवक्काका वचनाउ- 
नय हे-आचा बाएंद प्रवक्रवगका प्राय: अधशरत-नरपतदु नवक साथ 
बचनव्यवहार है श्रथात्‌ सम्यकनव-विवज्ञाका लिये हुए उपदेशका न देना 
हे--जो कि असाधारण बाह्य कारण है, और तीसरा ओताका--श्व- 
कादि-श्रोतृवर्कका--कलुपित आशय हे--दर्शनमाहस प्रायः श्राक्रान्‍्त 
चित्त है--जाकि श्रन्तरग कारण है | 


दया-दम-त्याग-समाधि-निष्ट 
नय-प्रमाण-प्र कृता55ञजसाथम | 
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अधृष्यमन्येरखिलेः प्रवादें--- 
जिन ! त्वदीयं मतमद्वितीयम ॥६॥ 


है वीरजिन | आपका मत--अनेकान्तात्मक्ष शासम-दया 
( अहिंसा ), दम ( संयम ), स्याग ( परिग्रह-त्यजन ) और समाधि 
( प्रशस्तध्यान ) की निष्ठा-तत्परताकों लिये हुए है--पूर्णतः अ्रथवा 
देशतः प्राणिहिंसासे निवृत्ति तथा परापकारमें प्रव्न॒त्तिरूप वह दयाजत जिसमें 
शअ्तत्यादिस विरक्तिरूप सत्यत्रतादिका अ्रन्तर्भाव ( समावेश ) है; मनोज 
शोर अमनोज्ञ इन्द्रिय-विषयोसे राग-द्वेषकी निद्वत्तिरूप संयम: बाह्य ओर 
आ्राभ्यन्तर परिग्रहका स्वेच्छास त्यजन अथवा दान; और धर्म तथा शुक्ल- 
ध्यानका अनुष्ठान; ये चारो उसके प्रधान लक्ष्य हैं। (साथ ही) नरयों तथा 
प्रमाणों के द्वारा ( असम्मवदबाघधकविषय-स्वरूप ) सम्यक बस्तुतत््वको 
बिल्कुल स्पष्ट (सुनिश्चित) करनेवाला है और ( नेकान्तवादसे भिन्न) 
दूसरे सभी प्रवादोंसे अबाध्य है--दरश्शनमोहोदयके वशीभूत हुए 
सर्वथा एकास्तवादियोंके द्वारा प्रकल्पित बादोमेंसे काई भी वाद ( स्वभावसे 
मिध्याबाद होनेके कारण ) उसके ( सम्यग्वादास्मक् ) विषयको बाधित 
ख्रथवा दपित करनेके लिये समर्थ नहीं है--( यही सब उसकी विशेषता 
है और इसीलिये वह ) अद्वितीय है-- अकेला ही सर्वाधिनायक होनेकी 
क्षमता रखता है | 


अभेद-मेदात्मकमथ तत्ख॑ 

तब स्व॒तन्त्राउन्यतरत्ख-पृष्पम्‌ । 
अवृरत्ति मत्वांत्समवाय-बृत्ते: 
संसर्गहाने: सकलाउथ-हानि; ॥७॥ 


( हे वीरसगवन्‌ ! ) आपका अथतत्त्व-आपके द्वारा मान्य-प्रति- 
पादित अथवा आपके शासनमें वर्णित जीब्वादि-वस्तुतत््व--अ्रभेद-भेदा- 
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त्मक है--परस्परतन्त्रता ( अपेक्षा, दृष्टिविशेष ) को लिये हुए अभेद 
और भेद दोनों रूप है श्रर्थात्‌ कयश्ित्‌ द्रव्य-पर्या4रूप, कथश्वित्‌ सामान्य- 
विशेषरूप, कथश्वित्‌ एकाउनेकरूप ओऔर कथश्वित्‌ नित्याउनित्यरूप . है; 
न सर्वया अमेदरूप ( द्रव्य, सामान्य, एक अथवा नित्यरूप ) है, न सर्वथा 
मेदरूप ( पर्याय, विशेष, अनेक अथवा अआऑनित्यरूप ) है और न सर्वथा 
उमयरूप ( परध्रनिरपेत्ष द्रव्य-पर्यायमात्र, सामान्य-विशेषमात्र, एक- 
ख्रनेकमात्र अ्रथवा नित्य-अनित्यमात्र ) है। अभदात्मकतत्त्व (द्रव्यादिक) 
ओर भेदात्मकतस्त्व ( पर्यायादिक ) दोनोंको स्वतस्त्र--पारस्थरिक 
तन्त्रतासे रहित सवंथा निरपेत्ष- स्वीकार करनपर प्रत्यक--द्रव्य, पर्याय 
तथा उभय; सामान्य, विशेष तथा उभय; एक, अनेक तथा उभय: आर 
नित्य, अनित्य तथा उभय--आकाशके पृष्प-समान (अवस्तु) हा जाता 
है--प्रतीयमान ( प्रतीतिका विषय ) न हैा। सकनेसे किसीका भी तब 
अस्तित्व नहीं बनता |! 


( इसपर यदि यह कहा जाय कि स्वतन्त्र एक द्रव्य प्रत्यज्ञादिरूपस उप- 
लम्यमान न हे।नेके कारण कज्षणिकपर्यायकी तरह आकाश-कुसुमके समान 
अवस्तु है सो तो टीक; परन्तु उभय तो ट्रव्य-गुण-कर्म-स/मान्य-विशेष- 
सामावायरूप सत्‌ तत्त्व है और प्रागभाव-प्रध्वंसाभाव-श्रन्यान्याभाव-अत्यंता- 
भावरूप अ्रमत्‌ तक््वहे, वह उनके स्वतन्त्र रहते हुए भी कैसे आ्रकाशके पुष्प- 
समान श्रवस्तु है ? वह तो द्रव्यादि-जञानविशेषका विषय सबंजनोमे सुप्रसिद्ध 
है, तो ऐसा कहना टीक नहीं है; क्योकि कारणद्रव्य ( ग्रवयव )-कार्यद्रव्य 
( अवयवी ) की, गुण-गुणीकी, कर्-कमंवानकी समवाय-समवायवानकी 
एक दूसरेसे स्व॒तन्त्र पदार्थके रूपमें एक वार भी प्रतीति नहीं हं।ती | वस्तुतत्त्व 
इससे विलक्षण-जात्यन्तर अथवा विजातीय-है और वह सदा सबोकी अब- 
यव-अ्रवयवीरूप , गुग-गुणीरूप, कर्म-कमवान्रूप तथा साम्तान्य-विशेषरूप 
प्रत्यज्ञादि-प्रमाणोसि निर्बाध प्रतिभासित होता है। ) 

£ यदि वेशेषिक-मतानुसारु, पदार्धोका--द्रव्य,. गुण, कर्म, सामान्य, 
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विशेष और समवाय इन छुद्दोंका--सवेया स्व॒तन्त्र मानकर यह कहा जाय कि 
समवाय-बृत्तिसे शेष सब पदार्थ वृत्तिमान्‌ हैं श्रथात्‌ समवाय नामके स्वतन्त्र 
पदार्थ-द्वारा वे सब परस्परमें सम्बन्धको प्राप्त हैं, तो ) समवायश्षत्तिके 
अवृत्तिमती होनेसे--समवाय नामके स्वतन्त्र पदार्थका दूसरे पदार्थोंके 
साथ स्वयंका काई सम्बन्ध न बन सकनेके कारण * उसे स्वयं अ्रसम्बन्ध- 
यान्‌ माननेसे-- संसगंकी हानि होती है-- किसी भी पदार्थका सम्पर्क 





१ समवाय पदाथेका दूसरे पदार्थोके साथ कोई सम्बन्ध नहों बच 
सकता; क्योंकि सम्बन्ध तीन प्रकारका द्ोता हे--एक संयोग-सम्बन्ध, 
दूसरा समवाय-सम्बन्ध ओर तीखरा विशेषश्य-विशेष्यभाव-सम्बन्ध | 
पहला संयोग-सम्बन्ध इसलिये नहों बनरा, क्योंकि उसकी बृत्ति वग्यमें 
मानो गई है--हरब्योंके अ्रतिरिक्त दूसरे पदार्थोें बह घटित नहीं होती- 
झोौर समधाय व्ब्य है नहीं, इसलिये संयोगसम्बन्धके साथ उसका योग 
नहीं भिड़ता | यदि अरद्ृग्यरूप समवायमें संयोगकी बृक्षि मानी जायगी 
तो वह गुण नहीं बन सकेगा क्रोर घेशेबिक मान्यताके विरुद्ध पढ़ें गा; 
क्योंकि थेंशेषिकसतमें संयोगको भी एक गुण माना है श्रॉर उसको द्वृग्या- 
श्रित बताया है। दूसरा समवाय-सम्बन्ध इसलिये नहीं बन सक्रेगा, 
क्योंकि चद्ठ समव!यान्तरकी अपेक्षा रक्खेगा भ्रोर एकके अतिरिक्त दूसरा 
समवाय पदार्थ वेशेषिकोंने माना नहीं है। श्रोर तीसरा विशेषण-चिशेष्य- 
भाव-प्रम्बन्ध इसलिये घटित नहीं होता, क्योंकि वह स्वतन्श्र पदार्थों का 
विषय ही नहीं है ! यदि डसे स्वतन्त्र पदार्थोंका विषय माना जायगा 
तो अतिप्रलंग दोष आएगा श्रोर तब सद्याचल (पश्चिमीघाटका एक भाग ) 
तथा विन्ध्याचल जसे स्वतन्त्र पवरतोमिं भी विशेषण-विशेष्य-भावका 
सम्बन्ध घटित करना द्वोगा, जा नहीं हो सकता | विशेषण-विशेष्यभाव- 
सम्बन्धकी यदि पदाथोन्तरके रूपमें संभावना की जाय तो वह्ड 
सम्बन्धान्तरकी अपेक्षा घिना नहों बनता ओर दूसरे सम्बन्धकी अपेक्षा 
लेनेपर अनवस्था दोष श्राता है । इस तरह तीनोंम्रेंस कोई मो सम्पन्ध 
घटित नहीं ही सकता । 
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अथवा सम्बन्ध एक दूसरेके साथ नहीं बनता । समवाय-समवायिकी तरह 
असंस्पृष्ट पदार्थोके समवायब॒त्तितं संसर्गकी कल्पना न करके, पदार्थोके 
अन्यो 5स्य-संसर्ग ( एक दूसरेके साथ सम्बन्ध ) को स्वमावसिद्ध मानिनेपर 
स्याद्वाद शासनका ही श्राश्रय होजाता है; क्योंकि स्वभावसे ही द्रव्यका 
सभी गुण-कर्म-सामान्य-विशे्षोके साथ कथश्ित्‌ तादास्‍््यका श्रनुभव करने 
वाले शानविशेषके वशसे यह द्रव्य है, यह गुण है, यह कर्म है, यह 
सामान्य है, यह विशेष है श्रोर यह उनका अविश्वग्मावरूप (अश्रपृथग्भूत ) 
समवाय-सम्बन्ध है, इस प्रकार भेद करके सनन्‍्नयनिबन्धन ( समीचीन नय- 
व्यवस्थाकी लिये हुए ) व्यवहार प्रवर्तता है और उससे अ्नेकान्तमत 
प्रसिद्ध होता है, जो वेशेषिकोको इष्ट नहीं है श्रोर इसलिये बेशेपिकोके मतमे 
स्वभावसिद्ध संसर्गके भी न बन सकनेसे संसग्गकी हानि ही ठहरती है। 
ओर संसगंकी द्वानि हो नेसे --पदार्थोंका परस्परमें स्वतः (स्वभावसे)श्रथवा 
परत: ( दूसरेके निमित्तसे ) कोई सम्बन्ध न बन सकनेके कारण--संपूरण 
पदार्थोंकी हानि ठहरती है--किसी भी पदार्थकी तब सत्ता श्रथवा 
व्यवस्था बन नहीं सकती |--श्रतः जो लोग इस हानिष नहीं चाहते उन 
आस्तिकौंके द्वारा वही वस्तुतत्त्व समर्थनीय है जो अभेद-भेदात्मक हे, परस्पर 
तन्‍्त्र है, प्रतीतिका विषय है तथा अ्र्थक्रियामें समर्थ हे श्रीर इसलिये 
जिसमें विरोधके लिये कोई श्रवकाश नहीं है| वह वस्तुतत्व हे वीरजिन ! 
आपके मतमें प्रतिष्ठित हे, इसीसे श्रापका मत अद्वितीय है--नयों तथा 
प्रमाणोंके द्वारा वस्तुतत्वको बिल्कुल स्पष्ट करनेवाला और दूसरे सभी प्रवादी 
( सब था एकान्तवादों ) से अबाध्य होनेके कारण सुव्यवस्थित हे--दूसरा 
( सब था एकान्तवादका श्राश्रय लेनेवाला ) कोई भी मत व्यवस्थित न होने- 
से उसके जोड़का, सानी अथवा सप्तान नहीं है, वह श्रपना उदाहरण 
आप है। 








भावेषु नित्येषु विकारहाने- 
ने कारक-व्यापृत-कार्य-युक्ति: । 


का ६ बुत्यनुशासन हे 


न्््िज्जति किच्िज जि जड े 
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न बन्ध-भोगी न च तद्रिमोषः 
समन्‍्तदोष॑ मतमन्यदीयम्‌ ॥८॥ 


'सत्तात्मक पदार्थोको --दिकू-काल-श्राकाश-आस्माको ,-- एथिव्यादि- 
परमारणु-द्वव्योका, परम-महत्वादि गुणणोको तथा सामान्य-विशेष-समवाय- 
को --( सर्वथा ) नित्य माननेपर उनमें विकारकी हानि होती है-- 
कोई भी प्रकारकी विक्रिया नही बन सकती--विकारकी हानिसे कत्तीदि 
कारकोंका ( जो क्रियाविशिष्ट द्रव्य प्रसिद्ध हैं उनका ) व्यापार नहीं 
बन सकता, कारक-व्यापारके अभावमें ( द्रव्य-युण-कर्मरूप ) कार्ये 
नहीं बन सकता, और काय के अभावमें ( कार्यज्विंगात्मक श्रनुमानरूप 
तथा योग-सम्बन्ध-संसर्गरूप ) युक्ति घटित नहीं हो सकती । युक्षिके 
अभावमें बन्ध तथा ( वन्ध-फलानुभवनरूप ) भोग दोनों नहीं बन 
सकते और न उनका विमोक्ष ही बन सकता है;--क्योंकि विमोक्ष 
बन्धपूवक ही द्वोता है, बन्धके अ्भावमे मोक्ष केसा ! इस तरह पूव॑-पृववके 
श्रभावमें उत्तरेत्तरकी व्यवस्था न बन सकनेसे संपूर्ण भावात्मक पदार्थोकी 
हानि ठहरती है--किसीकी भी व्यवस्था नहीं बन सकती | ओर जब भावा- 
त्मक पदार्थ ही व्यवस्थित नहीं होते तब प्रागभाव-प्रध्वंसाभावादि श्रभावा- 
स्मक पदार्थोकी व्यवस्था तो केसे बन सकती है ? क्‍योंकि वे भावात्मक 
पदार्थेके विशेषण होते हैं, स्वतंत्ररूपसे उनकी कोई सत्ता ही नहीं है। 
अतः ( हे वीरजिन | ) आपके मतसे भिन्न दृसरोंका--सर्वथा एकान्त- 
बादी वैशेषिक, नेयायिक. मीमांसक तथा सांख्य आदिका--मत (शासन) 
सब प्रकारसे दोषरूप हे--देश, काल ओर पुरुषबिशेषकी अपेक्षासे भी 
प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगम-गम्य सभी रथानोंमे बाधित है |? 

अहेतुकत्व-प्रथितः स्वभाव- 
स्तस्मिन्‌ क्रिया-कारक-विशभ्रमः स्यात्‌ । 
आबाल-सिद्ध विविधार्थ-सिद्धि- 
वादान्तरं कि तदखयतां ते ॥६॥ 
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«( यदि यह कहां जाय कि श्रात्मादि नित्य द्वब्योंमे स्वभावसे ही विकार 
ठिद्ध दे अ्रतः कारकञत्यापार, कार्य और कार्ययुक्ति तब ठीक घटित होते हैं, 
और इस तरह सकल दोष श्रसंभव ठहसर्ते हं--कोई मी दोधापत्ति नहीं बन 
सकती; तब यह प्रश्न पैदा होता है कि वह स्वभाव बिना किठ्ती हेतुके ही 
प्रथित ( प्रसिद्ध ) है ग्रथवा आबाल-सिद्धिसे विविधार्थ-सिद्धिके रुपमें 
प्रथित है ! (उत्तरमें) यदि यह कहा जाय कि नित्य पदार्थोर्में बिकारी 
दोनेका स्वभाव बिना किसी हेतुके ही प्रथित है तो ऐसी दशामें 
क्रिया और कारकका विश्रम ठद्दरता है--स्वभावसे ही पदार्थोंका शान 
तथा आविर्भाव होनेसे ज्ञप्ति तथा उत्पक्तिरूप जो प्रतीयमान क्रिया है उप्तके 
आन्‍्तिरप होनेका प्रतंग आता है, अन्यथा स्वभावके निर्देतुकध्वकी सिद्धि 
नहीं बनती । श्रौर क्रियाके विश्वमसे प्रतिभालमान कारक-समूह थी विश्रम- 
रूप हा जाता है; क्योंकि क्रियाविशिष्ट द्रव्यका नाम 'कारकः प्रसिद्ध है, 
क्रियासे कारककी उत्पत्ति नहीं । और स्वभाववादीके द्वारा क्रिया-कारकका 
विश्रम मान्य नहीं किया ज्ञा सकता--विश्रमकी मान्यतापर वादान्तरका 
प्रसंग आता हे--सबंथा स्वभाववाद स्थिर न रहकर एक नया विश्रम- 
बाद और खड़ा हो जाता है। परन्तु ( है वीरजिन ! ) क्या आपसे-- 
आपके स्थाद्राद-शासनसे- द्वंष रखनेवालेके यहाँ यह वादान्तर बनता 
है (--नहीं बनता; क्योंकि 'सब कुछ विश्रम है! ऐसा एकान्तरूप बादा- 
न्तर स्वीकार करनेपर यह प्रश्न उत्पन्न हाता ई कि उस विश्रममें श्रविश्रम- 
श्रश्नान्ति है या वह भी विश्रम-श्रान्तिख्प है ! यदि अ्रविश्रम है ता विश्रम- 
एकान्त न रहा--श्रविश्रम भी कोई पदार्थ ठहरा | श्रौर यदि विश्वममें भी 
विश्रम है तो सबत्र श्रश्नान्तिकी तिद्धि हुई; क्योंकि विश्वममें विश्वस होनेस 
वास्तविक स्वरूपकी प्रतिष्ठा होती है । श्रोर ऐसी हालतर्म स्वभावके निरह्तु- 
कश्वकी सिद्धि नहीं है| सकती ।' 

यदि यह कहा जाय कि ( विना किती हेतुके नहीं किन्तु ) आवाल- 
सिद्धिरूप हेतुसे विविधार्थकी-सर्वथा नित्य पदार्थो्मे विक्रिया तथा 
कारक-व्यापारादिकी--सिद्धिके रूपमें स्वभाव प्रथित ( प्रसिद्ध ) है-- 
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श्र्थात्‌ क्रिया-कारकादिरूप जो विविध अर्थ हैं उन्हें बालक तक भी स्वीकार 
करते हैं इसलिये बे सिद्ध हैं और उनका इस प्रकारसे सिद्ध होना ही 
स्वभाव है--तो यह वादान्तर हुआ; परन्तु यह वादान्तर भी ( हे बीर 
भगवन्‌ ! ) आपके द्वेषियोंके यहाँ बनता कहाँ है (--क्योकि वह 
आबाल-सिडिसे होनेबाली निर्णीति नित्यादि सबंधा एकान्तवादका आश्रय 
लेनेपर नहीं बन सकती, जिससे सब पदार्थों सब कार्यों और सब कारणो- 
की सिद्धि होती | कारण यह कि वह निर्णीति अनित्य होती दे और बिना वि- 
क्रियाके बनती नहीं, इसलिये सवंथानित्य एकान्तके साथ घटित नहीं हो 
सकती | प्रत्यक्षादि प्रमाणोंस किसी पदार्थकी सिद्धिके न हो सकनेर दुसरोंके 
पूछने श्रथवा दूपणार्थ जिज्ञासा करनेपर स्वभाववादका अवलम्बन ले लेना 
युक्त नही है;क्याकि इससे अतिप्रसंग आता छे-- प्रकृतसे श्रन्यत्र विपक्षमें भी 
यह घटित होता है | सर्वथा अनित्य श्रथवा ज्ञणिक एकान्तको सिद्ध करनेके 
लिये भी स्वभाव-एकान्तका अवलम्बन लिया जा सकता है। श्रौर यदि 
यह कहा जाय कि प्रत्यक्षादि प्रमाणोकी सामथ्यंस विविधार्थंकी सिद्धिरूप 
स्वभाव है ता फिर स्वभाव-एकान्तवाद कैसे सिद्ध हो सकता है १; क्योकि 
स्वभावकी तो स्वभावसे ही व्यवस्थिति है, उसको प्रत्यक्षादि प्रमाणोके बल- 
से ब्यवस्थापित करनेपर स्वभाव-एकान्त स्थिर नहीं रहता | इस तरह है 
बीर जिन ! आपके श्रनेकान्तशासनस विरोध रखनेवाले सर्वथा एकान्त- 
वादियोंके यहाँ कोई भी वादान्तर ( एकके साथ दूसरा बाद ) बन नहीं 
सकता--वादान्तर ता सम्यक्‌ एकान्तके रूपमें आपके मित्रों- सपक्षियों 
अथवा अनेकान्तवादियोके यहाँ ही घटित हाता है ।? 


येषामवक्तव्यमि हा55स्म-तत्त्ं 
देहादनन्यत्व-पृथक्त्व-कलप्तेः । 
तेषां ब्न-"च्वेषनवधायतस्ते 

का बन्ध-मोक्ष-स्थितिरत्रमेये ॥।१०॥ 
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लित्य आत्मा देहसे (सवंथा ) अभिन्न है या भिन्न ड्स 
कल्पनाके होनेसे ( श्रौर अ्रमिन्नत्व तथा मिन्नस्व दोनेंमिसे किसी एक भी 
विकल्पके निर्दोष सिद्ध न हो सकनेसे' ) जिन्होंने आत्मतत्त्वको 'अब- 
क्व्य'-- बचनके अगोचर श्रथवा श्रनिवचनीय-- माना है उनके मतमें 
आत्मतत्व अनबधायं ( अज्ञेय ) तत्त्व हो जाता है--प्रमेय नहीं 
रहता। और आत्मतत्त्वके अनवधाय (अप्रमेय) होने पर तथा प्रत्यक्षा- 
दि किसी भी प्रमाणका विषय न रहनेपर बन्ध और मोक्षकी कौल- 
सी स्थिति बन सकती है ? बन्ध्या-पुत्रकी तरह काई भी स्थिति नहीं बन 
. सकती--न बन्ध व्यवस्थित ह्वाता है श्रोर न मोक्ष । और इसलिये बन्घ- 
मोक्षकी सारी चर्चा व्यर्थ ठहरती है ।! 





९ देहसे आत्माको स्ंथा अभिन्न माननेपर संसारके अभाषका प्रसंग 
आता है; क्‍योंकि देह-रूपादिककी तरह देद्दास्मक आरात्माका भवान्तर- 
गमन तय बन नहीं सकता और हसकिये उसी मधमें उसका विनाश 
ठद्दरता है, चिनाशका नित्यत्वके साथ घिगोध दहोनेसे आत्मा निवय नहीं 
रहता और चावाकमतर्क भाश्रयका प्रसंग झाता है, जो आ्रास्सतत्त्वको 
मिश्नतत्थ न मानकर एथिवो श्रादि भूतचतुष्कका ही विकार अथवा कार्ये 
मानता है श्रोर जो प्रमाण-विरुद्ध है तथा ग्राव्मतत्ववादियोंकी इृष्ट 
नहीं हैं। भर देहसे आत्माको सवथा भिन्न माननेपर देहके उपकार- 
अपकार से आस्माके सुख-दु :ख नहीं बनते. सुख-दुःख का अभाव दोनेपर 
राग-द्व ष नहीं बन सकते शोर राग-द्वेषके अ्रभावमें धर्म श्रधमं सम्भव 
नहीं हो सकते । श्रतः 'स्व्रदेद्यममं श्रनुरागका सद्भाव होने उसके उप- 
कार-प्रपकारके द्वारा आस्माके सुख-दु:ख्व उसो तरद् उत्पन्न होते हैं 
जिस तरह स्वगृद्दादिके उपकार-अपकारस उत्पन्न होते हैं? यह बात 
केसे बन सकती है ? नहों बन सकती । हस तरह दोनों ही विकल्प 
सदोष ठदरते हैं । 





का० ११ युक्रयनुशासन ह३े 


जि क्‍्च्चखिििजओलओललज अल ख्वल्ल जल >> न्‍-> जज जल जज जज चल वडफ्लि तिलक ज जज 


हेतुने दृष्टोष़्आ न चाप्प्यक्टो 
योजय॑ प्रवादः क्षणिकाउउत्मवाद: | 
ज् ध्वस्तमन्यत्र भवे दितीये! 
सन्तानभिन्ने न हि वासना5ंस्ति ॥११॥ 


प्रथम क्षणमें नष्ट हुआ चित्त-आत्मा दूसरे क्षणमें विद्यमान 
नहीं रहता! यह जो ( बोद्धाका ) क्षाणिकरात्मबाद है बह ( केवल ) 
प्रवाद है-प्रमाणशून्य बाद हानेसे प्रलापमानत्र है; क्‍योंकि इसका 
ज्ञापफ--अनुमान करानेबाला-कोई भी दृष्ट या अटृष्ट द्ेतु नहीं 
बनता |! 





€ यदि यह कहा जाय कि 'जा सत्‌ है बह सब स्वभावसे हो ज्षणिक 
हैं', जैसे शब्द और विद्युत श्रादि; अपना आ्ात्मा भी चूँकि सत्‌ है श्रतः 
वह भी स्वभावसे ज्ञणिक है, और यह स्वभावहेंतु ही उसका श्ञापक है, तो 
इस प्रकारकें अनुमानपर--ऐसा कहने श्रथवा अनुमान लगानेपर--यह 
प्रश्न पैदा होता है कि वह हँतु स्वयं प्रतिपत्ता ( ज्ञाता ) के द्वारा दृष्ट 
( देखा गया ) है या अदृष्ट ( नहीं देखा गया अथात्‌ कल्पनारापित ) है १ 
दृष्हेतु संभव नहीं हा सकता; क्योंकि सब कुछ क्ञण्पिक होनेके कारण 
दर्शनके अनन्तर ही उसका विनाश हो जानेसे अ्रनुमान कालमें भी उसका 
अ्रभाव हाता है। साथही, चित्तविशेषके लिज्ञ-दर्शों उस अनुमाताका भी 
संभव नहीं रहता । इसी तरह कल्पनारापित ( कल्पित ) अ्रदृष्ट हेतु भी 
नहीं बनता; क्योकि उस कहपनाका भी तस्त्षण विनाश हो जानेसे अनुमान - 
कालमें सद्भाव नहीं रहता। ) 


८ यदि यह कहां जाय कि व्याप्तिके ग्रहण॒कालमें लिज्लद्शनकी जो 
कल्पना उस्न्न हुई थी उसके तत्लुण विनाश हो जानेपर भी उसकी वासना 
( संस्कार ) बनी रहती है. श्रत: अ्नुमान-कालमें लिझ्जन-दर्शनसे प्रबुद्ध हुई 
उस वासनाके सामरथ्यंसे अनुमान प्रवत्त होता दे, तो ऐसा कहना युक्त नहीं 
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है; क्योंकि सनन्‍्तानभिन्न ( चित्त ) में--हेतु ( साधन ) और हेतुमद 
( साध्य ) के अ्रविनाभाव-सम्बन्धरूप व्याप्तिके आ्राहक चित्तसे अ्रनुमाताका 
चित्त ( सन्‍्तानतः भिन्नकी तरद्ट ) भिन्नसन्तान होनेसे उसर्में--बासनाका 
अस्तित्व नहीं बन सकता | यदि भिन्न-सन्तानवालेके बासनाका श्रस्तित्व 
माना जाय तो भिन्नसन्तान देवदत्ष-द्वारा साथ्य-साधनकी व्याप्तिका ग्रहण 
होनेपर जिनदके ( व्याप्तिका ग्रहण न हानेपर भी ) साधनको देखने 
माश्नसे साध्यके श्रनुमानका प्रसंग श्राएगा; क्योंकि दोनेमिं कोई विशेष नहीं 
है | और यह बात संभव नहीं हा सकती; क्योंकि व्याप्तिके ग्रहण-विना 
अनुमान प्रवर्तित नहीं हा सकता ।! 


तथा न तत्कारण-कार्य-भावो 
निरन्वया: केन समानरूपाः १ । 
असत्खपुष्पं न हि हेत्वपेक्ं 

दृष्ट न सिद्धथत्युभयोरसिद्धम्‌ ॥१२॥ 


५ जिस प्रकार सन्तानमिन्न चित्तमें वासना नहीं बन सकती ) डसी 
प्रकार संतानभिन्न चित्तोंमें कारण-काय-भाव भी नहीं बन सकता-- 
सनन्‍्तानभिन्‍्न चिक्तोमें भी कारण-कार्य-भाव मानने पर देवदत्त और जिन- 
दक्तके चित्चोंमे भी कारण-कार्य-भावके प्रवर्तित हानेका प्रसंग आएगा; जो न 
तो दृष्ट दे ओर न बोद्धोंके द्वारा इृष्ट है ।' 


“(यदि यह कहा जाय कि एक सन्‍्तानवर्ती समानरूप चिक्तक्षखोके ही 
कारण-कार्य-भाव होता हे, भिन्‍नसन्तानवतों असमानरूप चित्तक्ष रोके कारण- 
कार्य-भाव नही हाता,ते यह कहना भी ठीक नही है; क्योकि) जो चित्त-क्षण 
क्षणविनश्वर निरन्बय ( सन्तान-परम्परास रहित ) माने गये हैं उन्हें 
किसके साथ समानरूप कहा जाय (--किसी भी स्वभावके साथ वे 
समानरूप नहीं हैं, श्रोर इसलिए, उनमें कारण-का -भाव घटित नही हो 
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सकता | सत्स्वभाव श्रथवां वित्स्भावके साथ समानरूप माननेपर मिन्‍न- 
सन्‍्तानवती दैवदश और जिनदत्त के चिक्त-क्षण भी सत्स्वभाव और चित्स्व- 
भावकी दृष्टिसे परस्परमें कोई विशेष न रखनेके कारण समानरूप ढठररेंगे 
श्र उनमें कारण-कार्य-भावकी उक्त आपक्ति बदस्तूर बनी रहेगी |” 


८ यदि हेलपेक्ति-स्वथभावके साथ समानरूप माना जाय अर्थात्‌ यह 
कहा जाय कि जो चित्ष उपादान-उपादेय-भावको लिये हुए हैं-- पूव-पूब- 
का चित जिनमें उत्तरोसरवती चिक्तका उपादान कारण है--वे ही एक- 
सन्तानवर्ति-चित्त परस्परमें समानरूप हैं और उन्हींके कारण-कार्य-माव 
घटित होता है--सन्तानान्तरवर्ति-चित्तोंके नद्दी; तो इसमें यह विकृष्प 
उत्चन्न होता है कि उत्तरवती -चित्त उस्पन्न श्रोर सत्‌ हाकर श्रपने हेतुकी 
अपेच्ता करता है या अनुसन्न श्रीर श्रवत्‌ होकर | प्रथम पक्ष तो बनता 
नहीं; क्योंकि सतके सबंथा निराशंसत्व ( अवक्तव्यपना ) माननेसे उसे 
हत्वपेक्षरूपमें नही कहा जा सकता | और उस्पन्नके हेस्वपेक्षत्वका विरोध 
है--जा उत्पन्न दवा चुका वह देतुकी अपेक्षा नहीं रखता | दूसरा पक्ष मानने- 
पर ) जो (कार्यचित्त) असत्‌ है-- उलक्तिके पूर्वमें जिसका स्वथा ग्रभाव 
हे-- बह आकाशक पुष्प-समान हेल्वपेक्ष नहीं देखा जाता और न 
सिद्ध द्वोता है; क्योंकि कोई भी असत्पदार्थ हेत्वपेक्षके रूपमें 
वादी-प्रतिबादी दोनमेंसे किसीके भी द्वारा सिद्ध ( मान्य ) नहीं 
है, जिससे उत्तरोत्तर चित्तकों अनुत्पन्न होनेपर भी तद्धेत्वपेन्ञ सिद्ध किया 
जाता | हेतुके अ्रभावमें केसे कोई एक सन्तानवती चित्तक्षण हेत्वपेक्षस्वके 
साथ समानरूप सिद्ध किये जा सकते हैं, जिससे उनके उपादान-उपादैय- 
रूपका कारण-कार्य-माव घटित है। सके ! नहीं किये जा सकते। वास्य- 
वासक-भावरूप हेतु भी नहीं बनता; क्योंकि एकसन्तानवर्ति-क्षणविनश्वर- 
निरन्‍्वय-चित्तक्षणोमे, भिन्नसन्तानवर्ति-चित्तक्षुणी|की तरह, वासनाका संभव 
नहीं होता | 
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नेवापस्ति हेतुः च्णिकात्मवादे 

न सझसन्वा विभवादकस्मात्‌ । 
नाशोदयेकक्षणता च दुश 
सन्तान-मिन्ष-सणयोरभावात्‌ ॥१३॥ 

(परमार्थते तो) ज्षणिकात्मवा दम हेतु बनता हो नहीं। क्योंकि 
हेतुको यदि सतरूप माना जाय--सत्रूप ही पू्नचित्तन्षण उत्तरचित्त- 
क्षणका हेतु हे ऐसा स्वीकार किया जाय--तो इससे विभवक्रा प्रसंग 
आता है| श्र्थात्‌ एक छुणवती चित्तमें चित्तान्तरकी उत्पत्ति होनेपर 
उस चिक्तान्तरके कार्यकी भी उसी क्षण उर्त्पक्ति होगी, श्रोर इस तरह सक- 
लचित्त और चेचक्षयोंके एकक्षणवती हो जानेपर सकल जगत्‌-ब्यापी 
चिश प्रकारोकी युगपत्‌ सिद्धि टहरेगी | श्रौर ऐसा होनेस, जिसे क्षणिक कहा 
जाता है बह विभुत्वरूप ही है--सव व्यापक है--यद्द केसे निवारण किया 
जा सकता है? नहीं किया जा सकता। इसके सिवाय, एकन्षणवती सत्‌- 
चिक्षके पूव काल तथा उत्तरकालमें जगत्‌ चित्तशूल्य ठहरता है श्रौर सन्तान- 
निर्वाय-रूप जो विभवमोक्ष है वह सबके अनुपाय ( विना प्रयत्नके ही ) 
सिद्ध हाता है, और इसलिए सत हेतु नहीं बनता। (इस दोपसे 
बचनेके लिये ) यदि हेतुको असत ही कहा जाय तो अकस्मात्‌-- 
बिना किसी कारणके ही--कार्योत्पत्तिका प्रमंग आएगा । और इस 
लिये असत हेतु भी नहीं बनता ।' 

“(यदि आकस्मिक कार्योत्रक्षिके दापसे बचनेके लिये कारणके नाशके 
अनन्तर दूसरे ज्णमें कार्यका उदय-उत्पाद न मानकर नाश और उस्पाद- 
को एक क्षणवर्ती माना जाय शअ्रर्थात्‌ यह कहा जाय कि जिसका नाश ही 
कार्यका उत्पाद है वह उस कार्यक हेतु हे तो यह भी नहीं बनता; क्योंकि 
संतानके भिन्‍न क्षणोंमें नाश और उदयकी एक-क्षणताका श्रभाव 
होनेसे नाशोदय्रेकक्षणतारूप थुक्ति सदोष हैं--जेसे सुपुप्त सन्तानमें 
जाग्रत चित्तका जो नाश-क्षण ( विनाश-काल, ) है वही प्रबुद्ध चित्तका 
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उदय-क्षण नहीं है, दोनोमें श्रमेकक्तणरूप मुहृूर्तोदि कालका व्यवघान हे 
ओर इसलिये जा त चिक्तको प्रबद्ध चित्तका हेतु नहीं कहा जा सकता। 
श्रत; उक्त सदोष युक्तिके आधारपर श्राकस्मिक कार्योत्पसिके दोषसे नहीं 
बचा जा सकता ।' 


कृत-प्रणाशा5कृत-कम भोगी 
स्यातामसञ्चेतित-कर्म च स्यात्‌ । 
आकस्मिकेडर्थ प्रलय-स्वभावे 

मार्गो न युक्तो वधकश्च न स्यात्‌ ॥१४॥ 


“यदि पदाथको प्रलय-स्वभावरूप आकस्मिक साना जाय-- 
यह कहा जाय कि जिस प्रकार बौद्ध-मान्यतानुसार बिना किसी बूसरे कारणके 
ही प्रलय ( विनाश ) श्राकस्मिक होता है, पदार्थ प्रलय-स्वभावरूप हैं, 
उसी प्रकार कायका उत्पाद भी बिना कारणके हो श्राकस्मिक होता है-.तो 
इससे क्ृत-कर्म के भोगका प्रणाश ठह रेगा--पूर्व चित्तने जो शुभ 
अथवा अशुभ कर्म किया उसके फलका भोगी वह न रहेगा श्रौर इससे किये 
हुए कर्मको करने वालेके लिये निष्फल कहना होगा--और अक्वृतक्मके 
फत्नको भोगनेका प्रसड़् आएगा--जिस उत्तरभावी चित्तने कर्म किया 
ही नहीं उसे अपने पृत्रचित्त द्वारा किये हुए कर्मका फल भोगना पड़ेगा--; 
क्योंकि ज्नखिकात्मबादमे कोई भी कमका कर्ता चित्त उत्तर-क्षणर्मे 
अवस्थित नहीं रहता किन्तु फलकी परम्परा चलती है। साथ ही, क्‌्मे 
भी असंचेतित-अविचा रित ठहरेगा--क्योकि जिस चित्तने कर्म करने- 
का विचार किया उसका उसी क्षण निरनन्‍्वय विनाश हो जानेसे और 
विचार न करनेवाले उत्तरवर्ती चित्तके द्वारा उसके सम्पन्न हानेसे उसे 
उत्तरवती चित्तका अविचारित कार्य ही कहना होगा ।' 


८ इसी तरह ) पदाथके अ्रलय-स्वभावरूप ज्षणिक होनेपर कोई 
अर >_ तय 
मार्ग भी युक्त नहीं रहेगा--सकल श्राखब-निराधरूप मोक्षका श्रथवा 
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चित्त-सम्तहिके नाशरूप शान्त-निर्वाशक्षा मांगे ( हेतु ) जो नैसस्म्य-भावना- 

रूप यतलावा जाता है व्द भी महीं बस सकेगा; क्योंकि नाशके निर्देशुक 
होनेसे सालव-चिक्त-लन्‍्ततिका नाश करनेके लिये किसी नाशकका होमा 
विदय्द्ध पड़ता दै-- स्वभावसे ही नाश मानने पर कोई नाशक नहीं बनता । 
ओर वधक भी कोई नहीं रहता--क्योंकि वह भी प्रलय-स्वभावरूप 
आकस्मिक है, जिस चित्तने वधका-हिंसाका-विचार किया बह उसी 
क्षण नष्ट हो जाता है श्रोर जिसका वध हुआ वह उसके प्रलयस्वभावसे 
आकस्मिक हुआ, उसके लिये वधका विचार न रखने बाले किसी भी 
दूसरे चित्तको अपराधी नहीं ठहराया जा सकता |! 


न बन्ध-मोचों ्णिकेक-संस्थौ 
न संबृतिः साइपि सृषा-स्वभावा | 
मुख्याध्ते गौण-विधिन दृष्टो 
विश्वान्त-दृष्टिस्तव॒दृश्टितो उन्‍्या ॥१५॥ 


4 पदार्यक्रे प्रलय-स्वभाबरूप श्राकस्मिक होनेपर ) क्षण्पिक-एक- 
चित्तमें स्लस्थित बन्ध ओर मोक्ष भी नहीं वनते--क्योंकि जिस चित्त. 
का बन्‍्ध है उसका निरन्यवविनाश हो जानेस उत्तर-चिक्त जो अ्रबद्ध है 
उसीके माक्षका प्रतंग झाएगा, और एक चित्त-संस्थित बन्ध-मोक्त उसे 
कहते हैं कि जिस चिक्तका बन्ध हो उसीका मात्त होवे |? 


८( यदि यह कद्दा जाय कि पूर्वोत्तर-चित्तोमे एकत्वके आरापका वि- 
कल्प करनेवाली “संबृतिः से ज्षणिक-एकनित्त-संस्थित बन्ध और मोक्ष 
बनते हैं, तो प्रश्न पैदा होता है कि वह संबरति मृपास्वभावा है या गौण- 
विघिरूपा है?) मृषास्थभावा संवृति क्षणिक एक चित्तमें बन्ध- 
मोंक्षकी व्यवस्था करने में समर्थ नहीं है--उससे बन्ध श्रौर मोक्ष भी 
मिथ्या ठहरते हैं। और गौणविधि मुख्यके ब्रिना देखी नहीं जाती 
( पुरंपसिहकी तरह )--जिस प्रकार द्भाती पुरुषकों ुख्य सिंहके अभावमे 
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“पुरुषसिंह! कहना नहीं बनता उसी प्रकार किसी चित्तमें मुख्यरूपसे ब्न्थ- 
मात्षकः सन्तिष्ठमान बतलाये बिना बन्ध-मोक्षकी गौशविधि नहीं बनती, 
ओर इससे मुख्यविधिके अभावमें गौशविधिरूप रंब्रति भी किसी एक क्षणिक 
खिक्षमें बन्ध-मोक्षकी व्यवस्था करनेमें श्रसमर्थ है ( श्रतः है वीरजिन ! ) 
' आपको ( स्ाद्वादरूपिणी अनेकान्त ) दृष्टिसे भिन्न जो दूसरी (चणि- 
कास्मबादियोंकी सवंधा एकान्त ) दृष्टि है वह विश्रान्त दृष्टि है--सब 
आरसे दोषरूप होमेके कारण बस्तुतत्त्का यथाथरूपसे प्रतिपादन करनेमें 
समर्थ नहीं है ।' 

प्रतिक्षणं भद्गिषपु. तत्पृथक्ता- 

स्रमाव-घाती स्व-पतिः स्व-जाया । 

दत्त-ग्रहो नाउघिगत-स्मृतिन 

न क्त्वाथ-सत्यं न कुलं न जाति; ॥१६॥ 

'क्षण-क्षणमें पदा्थांको भद्भबान--निरन्‍्वय विनाशवान--मानने- 
पर उनके प्रथकृपनकी बजहसे--सर्वथा भिन्न होनेके कारण-- फोई माठृ- 
घाती नहीं बनता--क्योंकि तब पुत्रायक्तिके क्षणमें ही माताका स्वयं 
नाश हो जाता है, उत्तरक्तणमें पुत्रका भी प्रलय हो जाता है और अपुत्र- 
का ही उत्ताद होता है; न कोई किसी ( कुलस्त्री ) का स्वपति बनता 
है;-- क्योकि उसके विवादित पतिका उसी क्षण विनाश हो जाता हे, 
श्रन्यश्रविवाहितका उत्पाद होता है; और न कोई किसीकी स्घपत्नी 
( विवाहिता स्त्री ) ठहरती है--क्योकि उसकी विबाह्विता स्त्रीका उसी 
क्षण बिनाश हो जाता दे, श्रन्य अविवाहिताका ही उत्पाद द्वोता है, और 
इससे परस्त्रीसेबनका भी प्रसद्ध आता है |? 

“( इसी तरह ) दिये हुए घनादिकका ( ऋणी श्रादिके पाससे ) 
पुनः अहरण ( वापिस लेना ) नहीं बनता--क्योंकि बौद्ध-मान्यतानुसार 
जो ऋण देता है उसका उमी ज्ञण निरनन्‍्वय विनाश ह्वो जाता है, उत्तर- 
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च्णमें लेनेवालेका भी विनाश हा। जाता है तथा अन्यका ही उत्पाद 
होता है और साक्षी-लेखादि भी कोई स्थिर नहीं रहता, सब उसी क्षण 
ध्वस्त हो जाते हैं। अधिगत किये हुए ( शास्त्रके ) अ्रथंकी स्मृति भी 
तब नहीं बनती - और इससे शास्त्राभ्यास निष्फल ठहरता है। 'क्त्वा? 
प्रत्ययका जो धर्थ-सत्य है--प्रमाणरूपसे स्वीकृत है--बह भी नहीं 
बनता--क्योंकि पूर्व और उत्तर-क्रियाका एक ही कर्ता होनपर पूर्वकाल- 
की क्रियाको 'क्त्वा' ( करके ) प्रत्ययके द्वारा व्यक्त किया जाता है; जैसे 
“शमो भुकत्वा गत:-- राम खाकरके गया। यहाँ खाना ओर जाना इन 
दोनों क्रियाओंका कता एक ही राम है तभी उसकी पहली खानेकी क्रिया- 
को 'करके” शब्दके द्वारा व्यक्त किया गया है, रामके ज्णमंगुर हानेपर 
वह दोनों क्रियाश्रोंका कर्ता नहीं बनता और दोनों क्रियाश्रोंके कर्ता भिन्न- 
मिन्न व्यक्ति होनेपर ऐसा बाक्य-प्रयोग नही बनता * 


५ इसी प्रकार ) न कोई कुल बनता है और न कोई जाति ही 
बनती है--क्योंकि सृर्यवंशादिक जिस कुलमे किसी क्षत्रियका जन्म हुआआा 
उस कुलका निरन्‍्वय विनाश हो जानेस उस जन्मसें उसका कोई कुल न 
रहा, तब उसके लिये कुलका व्यवहार कस बन सकता है १ क्षत्रियादि काई 
जाति भी उस जातिके व्यक्तियाकें बिना असम्मव है । और अनेक व्यक्ति- 
योमिस अ्रतद्व्यावृत्तिके ग्राहक एक चित्तका असभ्भव होनेस अम्यापोह- 
लेक्षणा ( अ्रन्यसे श्रभावरूप, अन्षत्रिय व्यावृत्तिरूप ) जाति भी घटित 
नहीं दा सकती ।? 


न शास्वृ-शिष्यादि-विधि-व्यवस्था 
विकल्पबुद्धिवंतथाइउखिला चेत्‌ । 
अतत्त-तचादि-विकल्प-माहे 
निमज्जतां वीत-विकल्प-धीः का १ ॥१७॥ 

( चिक्तोंके प्रतित्षण भंगुर अथवा निरन्‍्वय-विनष्ट होनेपर ) शास्ता 
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ओर शिष्यादिके स्वभाव-स्वरूपकी (भी) कोई व्यवस्था नहीं बसती-- 
क्योकि तब तक््वदर्शन, परानुग्रहको लेकर तत्त्व-प्रतिपादनकी इच्छा और 
तत्त्वप्रतिपांदन, इन सब कालोमें रहनेवाले किसी एक शासक € उपदैष्ट ) 
का अस्तित्व नही बन सकता | और न ऐसे किसी एक शिष्यका ही अ्रस्तित्त्व 

घटित हा सकता है जा कि शासन-अवण ( उपदेश सुनने ) की इच्छा 
और शासनके श्रवण, ग्रहण, धारण तथा भ्रम्यसनादि कालोंमें व्यापक हो । 
“यह शास्ता है ओर में शिष्य हूँ! ऐसी प्रतिपक्ति भी किसीके नहीं बन 
सकती | और इसलिये बद्ध-सुगतका जा शास्ता माना गया है और उनके 
शिष्योंकी जो व्यवस्था की गई है बह स्थिर नही रह सकती । इसी तरह 
(“ब्रादि' शब्दस ) स्वामी-सवक, पिता-पुत्र और पोज्-पितामह आदिकी भी 
काई विधि-व्यवस्था नहीं बैठ सकती, सारा लोक-व्यवहार लुप्त हा जाता 
अथवा मिथ्या ठहरता है । 

( यदि बौड़ोंकी औरसे यह कहा जाय कि बाह्य तथा आभ्यन्तररूपसे 
प्रतिक्षण स्वलक्ष्णों : स्वपस्माणुओं ) के विनश्वर होनेपर परमार्थसे तो 
मातृबराती आदि तथा शास्ता-शिष्यादिकी विधि-व्यवस्थाका व्यवहार सम्भव 
नहीं हे सकता, तब ! ) यह सब विकन्प-बुद्धि हे ( जो अनादि-बॉसना- 
से समुद्भूत होकर मातृबाती आदि तथा शास्ता-शिष्यादिरूप विधि व्यवस्था- 
की हेतु बनी हुई है ) ओर विकन्प-बद्धि सारी मिथ्या होती है, ऐसा 
कहने वालों ( वोदो ) के यहां, ज्ञा (स्वयं ) अतत्त्व-तक्त्वादिके 
बिकल्प-मोहमें डूब हुए हैं, निर्विकल्प-चद्धि बनती कौन-सी है ?-- 

भी साथिका और सच्ची निर्विकल्प-बुद्धि नही बनती: क्योकि मातृघाती 
आदि सब विकल्प अतत्त्वरूप हैं श्रोर उनसे जो कुछ श्रन्य हैं वे तत््वरूप हैं 
यह व्यवस्थिति भी विकल्पवासनाके बलपर ही उत्पन्न होती है । इसी तरह 
“संवुति! (व्यवहार) से श्रतत्तत” की और परमार्थसे “तत््व' की व्यवस्था भी 
विकल्प-शिल्पीके द्वारा ही घटित की जा सकती है--वस्तुबलसे नहीं | इस 
प्रकार विकल्प-मोह बीद्धोंके लिये महासमुद्रकी तरह दुष्पार ठहरता है।इस 

र यदि यह कहा जाय कि बुद्धोंकी धर्म-देशना ही दो सत्योको लेकर हुई है-- 
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एक लोकसव॒ति सत्य” श्रौर दूसरा 'परमार्थ सल्यः* तो यह विमाग मी 
विंकदपमात्र होनेसे तात््विक नहीं बनता । सम्पूण विकल्पोंसे रहित स्वलक्षण- 
मात्र-विपया बुद्धिको जो तात्त्विकी कह्दा जाता है वह भी सम्भव नहीं हो 
शक्षती; क्‍योंकि उसके इन्द्रियप्रस्यक्ष-लक्षणा, मानसप्रत्यक्षलक्त॑णा, स्व॒संवेदन- 
प्रत्यक्ष शक्षणा और योगिप्रत्यक्ष-लक्षणा ऐसे चार भेद माने गये हैं, 
जिनकी परमार्थसे कोई व्यवस्था नहीं बन सकती | प्रत्यक्ष-सामान्य और 
प्रत्यक्ष-विशेषका लक्षण भी विकल्पमात्र होनेसे श्रवास्तविक ठहरता है । 
और श्रवात्तविफ लक्षण वस्तुमूत लक्ष्यको लक्षित करनेके लिये समर्थ नहीं 
है| क्योंकि इससे अतिप्रसक्ष/ दाष आता हे; तब किसको किससे लक्षित 
किया जायगा १ किसीको भी किसीसे लक्षित नहीं किया जा सक्कता |! 

अनर्थिका साधन-साध्य-धीश्चेदू- 

विज्ञानमात्रस्य न हेतु-सिद्धिः । 

अथाउर्थवत्व॑ व्यभिचार-दोषो 


न योगि-गम्यं परवादि-सिद्धम्‌ ॥१८॥ 

(यदि यह कहा जाय कि ऐसी काई बुद्धि नहीं है जा बाह्य स्वलक्ष॒गु- 
के आलम्बनमें कल्पनासे रहित हो; क्योंकि स्वप्रबुद्धकी तरद्द समस्त बुद्धि- 
समूहके आलम्बनमें भ्रान्तपना हँ।नेस कल्पना करनी पड़ती है, श्रतः श्रपने 
अंशमात्रूप तक सीमित-विपय होनेसे विज्ञान-मात्र तत्वकी ही प्रसिद्धि 
हो।ती है उसीका मानना चाहिये। इसपर यह प्रश्न पेंदा होता है कि 
विशानमात्रकी सिद्धि ससाधना है या निःसाथना ! यदि ससाधना है तो 
शाध्य-साधनकी बुद्धि सिद्ध हुई, विज्ञान-मात्रता न रही । ओर यदि साध्य- 
साधनकी बुद्धिका नाम ही विज्ञान-मान्नता है तो फिर यह प्रश्न पेंदा होता 
है कि वह बुद्धि श्रनर्थिका है या अ्र्थवती !) यदि साध्य-साधनकी 
बुद्धि अनर्थिका है-- उसका कोई श्रर्थ नहीं--तो बविज्लानमात्र तत्त्व- 





१, “है सत्ये ससुपाभ्रिस्य बुद्धानां ध्म-देशना। लोकसंबृतिसश्य 
बे सत्य थे परमाथंत: ॥? 


काथ एफ युक्त्यतुराप्सन थ्दे 
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को सिद्ध करनेके लिये जो (प्रतिभास्म्मनस्व) हेतु बिया जाता है 
उसकी (स्वप्तोपलम्भ-साधनकी तग्ह) सिद्धि नहीं बनती और जब 
हेतु ही सिद्ध नहीं तब उससे ( श्रसिद्ध-साधनसे ) विश्वप्तिमान्ररूप 
साध्यकी सिद्धि भी नहीं बन सकदी । 


यदि साध्य-साधनकी बुद्धि अथंबतो हे--श्रर्थावलम्बनको लिये 
हुए है--तो इसीसे प्रस्तुत हेतुके 'व्यभिचार' दोष आता हे-- 
“धव शान निरालम्बन है ज्ञान दोनेसे” ऐसा दूसरोंके प्रति कहना तब युक्त 
नहीं ठहरता, वह महान्‌ दोष है, जिसका निवारण नहीं किया जा सकता; 
क्योंकि जैसे यह श्रनुमान-शान स्वसाध्यरूप आलम्बनके साथ साकम्बन है 
वैसे विचादापत्र (विशानमात्र) ज्ञान मी सालम्बन बयों नहीं ? ऐसा संशय 
उत्तन्न होता है । जब भी स्ववस्तुसमृहका प्रतिभासमानत्व-हेतुसे बिशान- 
मात्र सिद्ध किया जाता है तब भी यह अ्रनुमान परार्थप्रतिमासमान होते 
हुए भी वचनास्मक है--विशानमात्रसे श्रन्य होनेके कारण विशानमात्र 
नहीं है--श्रतः प्रकृत दतुके व्यभिचार-दोष सुघटित एवं अनिवाय द्वी है।! 
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'यदि (निःसाधना सिद्धिका श्राश्रय लेकर) विश्वानमाश्र तत्थकी योगि- 
गम्य कहा जाय-- यह बतलाया जाय कि साध्यके विश्ञानमात्रास्मकपना 
होनेपर साधनका साध्यतत्त्वके साथ श्रनुषद्भ है-- बह भी साध्यकी ही कीडटि- 
में स्थित है -इसलिये समाधि-अवस्थामें योगीका प्रतिमासमान होने वाला 
जो संबवेदनादवैत है वही तत्त्व है; क्योंकि स्वरूपकी स्वतः गति (शप्ति) होती 
है- उसे अपने श्रापसे ही जाना जाता है--तो यह कहना भी ठीक 
नहों हे; क्योंकि यह बात परवादियोंकी सिद्ध अथवा उनके द्वारा 
मान्य नहीं हे--जो किसी योगीके गम्य हो वह परवादियेंके द्वारा मान्य 
ही हो ऐसी कोई बात भी नहीं है, यह तो अपनी घरेलू मान्यता ठहरां। 
झतः: निःमाधना सिद्धिका आश्रय लेनेपर पस्वादियोका विश्ञानमात्र अथवा 
संबेदनाद्ेत तत्व॒का प्रत्यय (बोध) नहीं कराया जासकता ।! 
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तत्त्वं विशुद्ध/ सकलेविंकल्पे- 
विश्वाउमिलापाउ5स्पदतामतीतम । 
न स्वस्य वेध न च तन्निगय॑ 
सुपुप्त्यवस्थं भवदुक्ति-बाह्यम्‌ ॥१६॥ 


जो (विज्ञानाउद्वैत) तत्व सकल बिकढपोंसे विशुद्ध (शल्य) हे-- 
कार्य-कारण, ग्राह्म-ग्राहक, बस्य-वासक, साध्य-साधन, बाध्य-बाधक, बाच्य- 
वाचक भाव आदि कोई भी प्रकारका विकल्प जिसमें नहीं हे--वह स्व- 
संवेद्य नहीं होसकता; क्योकि संवेदनावस्थामें योगीके अन्य सब बिकल्पोंके 
दूर होनेपर भी ग्राह्म-प्राहककें आकार विकल्पात्मक संवेदनका प्रतिभासन 
होता है, बिना इसके वह बनता ही नहीं, ओर जब विकरल्पात्मक तंवेदन 
हुश्रा ता सकल विकल्पेसि शून्य विज्ञानाद्वैत तत्व न रहा | 


“(इसी तरह) जो विज्ञानाद्वेत तत्व सम्पूर्ण अभिलापों (कथन 
प्रकारें) की आरपदता (आश्रयता) से रहित है--जाति, गुण, द्रव्य, 
क्रिया और यह्च्छा (संकेत) की कल्पनाओसे शुन्य होनेके कारण उस 
प्रकारके किसी भी विकढ्पात्मक शब्दका उसके लिये प्रयोग नहीं किया जा 
सकता--वह निगद्य (कथनके योग्य) भो नहीं हो सकता--दृसरोंका 
उसका प्रतिपादन नहीं किया जासकता ।' 


(अ्रतः है वीरजिन !) आपकी उक्तिस--अ्रनेकास्तात्मक स्थाद्वादसे--- 
जो बाह्य है वह सवथा एकान्तरूप विज्ञानाहवेत-तत्व (सर्वथा विकल्प 
और श्रमिलापसे शूत्य हानेके कारण)-सुषुप्ति की अवस्थाको प्राप्त है -- 
सुषुप्तिम संबेदनकी जो अवस्था होती हैं वही उसकी अवस्था हैं। ओर 
इससे यह भी फलित होता है कि स्याद्वादका आश्रय लेकर ऋजुसृत्र नया- 
वलम्बियोके द्वारा जा यह माना जाता हैं कि विज्ञानका अ्थ तत्त्व विज्ञानके 
ख्थ पर्यायके आदेशस ही सकल-विकल्पो तथा श्रमिलापीस रहित है श्रौर 
व्यवद्दारनयावलम्बियोंके द्वारा झ। उसे विकल्पों तथा अभिलापोंका आश्रय 


का* २१ बुक््यनुशासन श्ञ्‌ 


ध्ज्न्ल्ल्जो खिशिचिज्व्च्क्कल्ल तल जल 3 ज>>ल- >> 
जलन अल चल ल््जल पता. ऑवडजीडजजीडी जल, 


स्थान बतलाया जाता है वह सब आपकी उक्तिसे बाह्य नहीं है-- आपके 
सर्वथा नियम--त्यागी स्थाद्वादमतके अनुरूप है |! 

मूकात्म-संवेद्यवदात्म-वेध॑ 

तन्म्लिष्ट-भाषा-प्रतिम-प्रलापम्‌ । 

अनड्भ-संज्ञ तदवेधमन्ये: 

स्यात्‌ ल्वद॒ठिर्षा वाच्यमव्राच्य-तक्त्वम्‌ ॥|२०॥ 

“गुड़ का स्वसंवेदन जिस प्रकार आत्मवेद्य हे--अ्रपने अपके 

द्वारा ही जाना जाता है-- उसी प्रकार विज्ञाना ततत््व भी आत्मवेद्य 
है --स्वयंके द्वारा ही जाना जाता है। श्रात्मवेद्य श्रथवा “रवसंवेद्य' जैसे 
शब्दोके द्वारा भी उसका श्रमिलाप (कथन) नहीं बनता--डसका कथन 
गूज्नकी अस्पष्ट भाषाके समान प्रलाप-मात्र होनेसे निरथक हे-- 
वह अमिलापरूप नहीं है । साथ ही, वह अन्जञसंज्ञ है-- श्रमिलाप्य न 
हानेस किसी भी अंगस ज्ञके द्वारा उसका संकेत नहीं किया जासकता | और 
जब वह अनभिलाप्य तथा अनझ्गस'ज्ञ हे तब दूसरोंके द्वारा 
अवेद्य (अत य) हे-दूसरोके प्रति उसका प्रतिपांदन नहीं किया जा 
सकता । ऐसा ( है वीरजिन ! ) आपसे--आआ्रापके स्याद्वादमतसे -- हेष 
रखनेवाले जिन (सवेदनादवैतवादि-बोद्धों) का कहना है उनका सबथा 
अवाच्य-तस्व इससे बाच्य होजाता है ! जा इतना भी नहीं समभते 
ओर यही कहते हैँ कि बाच्य नहीं होता उनसे क्या बात की जाय १-- उनके 
साथ तो मौनावलम्बन ही श्रेष्ठ हे | 

अशासदज्जांसि वचांसि शास्ता 

शिष्पाश्च शिष्टा बचनेने ते ते: । 

अहो इदं दुर्गंतमं तमोंडन्यत्‌ 

त्वया बिना आयसमाय ! कि तत्‌ ॥२१॥ 


रद्द समन्लमड -मास्ती का। २२ 


'शास्ता-जुद्धदेवने ही ( यथार्थ दर्शनादि गुणोंसे बुक्त हनेके 
कारण) अनघषद्य वचनोंकी शिक्षा दी, परन्तु उन बचनकि द्वारा 
उनके वे शिष्य शिक्षित नहीं हुए ! यह कथन (बौद्धोंका) अद्दो 
दूसरा दुगेतम अन्धकऋार है--अतीव दुष्पार महामोह है ![--कंयोंकि 
शुणवान शास्ताके होनेपर प्रत्तिपत्तियोग्य प्रतिपांदों-शिष्योंके लिये सत्य- 
वचन के द्वारा हो तत््वानुशासनका होना प्रसिद्ध हे। बौद्धोंके यहाँ बुद्धदेवके 
शास्ता प्रसिद्ध होनेपर भी, बुद्धदेवके वचनोंकी सत्यरूपमें स्वीकार करनेपर 
भी ओर (बुद्ध-प्रवचन सुननेके लिये) प्रशिह्ितमन (दक्षावधान) शिष्योंके 
मौजूद होते हुए भी वे शिष्य उन वचनोंसे शिक्षित नहीं हुए, यह कथन बोद्ों- 
का कैसे श्रमोह् कहा जासकता है !--नहीं कहा जासकता, श्रौर इस लिये 
बौद्धोंका यह दर्शन (सिद्धान्त) परीक्षावानोंके लिये उपहासास्पद जान पड़ता है। 

(यदि यह कहा जाय कि इस शासन संबतिसे--व्यवहार्से-- 
शास्ता, शिष्य, शासन तथा शासनके उपायभूत वचर्नोंका सदभाव स्वीकार 
किया जानेसे और परमा्थसे संवेदनादैतके निःश्रेयस-लक्षणकी--निर्वा ण- 
रूपकी--प्रसिद्धि होनेसे यह दर्शन उपहासास्थद नहीं है, तो यह कहना भी 
ठोक नहीं है; बयोंकि) है श्रायं-बीरजिन ! आपके बिना--श्राप जैसे 
स्थाह्ादनायक शास्ताके ब्रभावमें--निःश्रेयस ( कल्याण अ्थत्रा निर्वाण। 
बनता कौन-सा है, जिससे संवेदनाद्वेतको नि:भ्रेयसरूप कहा जाय ? 
सर्वथा एकान्त-बादका श्राश्रय लेनेवाले शास्ताके द्वारा कुछ भी सम्मव नहीं 
है, ऐमा प्रमाणसे परीक्षा किये जानेपर जाना जाता हैँ | सर्बथा एकान्तवादमें 
संबति झ्ौर परमार्थ ऐसे दो रूपसे कथन ही नहीं बनता और दं। रूपसे 
कथनमें सर्वथा एक्रान्तवाद अ्रथवा स्याद्वादमत का विरोध स्थिर नहीं रहता ।? 

प्रत्यक्षबुद्धिः क्रमते न यत्र 
तल्लिड्ग-गम्यं न तदर्थ-लिज्नम । 
वाचो न वा तद्विष्रेण योगः 

का तद्गतिः ? कष्टमश्ुण्यतां ते ॥२२॥ 


का २३ युक्तवनुशासन श्र 
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'जिस (संबेदनाद त) तत्त्वमें प्रत्यक्षचुद्धि प्रवृत्त नहीं होती-- 
प्रस्यक्षत: किसीके जिसका तदुरूप निश्चय नहीं बनता- उसे थदि 
(स्वर्ग-प्रापण शक्ति आदिकी तरह) लिज्ञगम्य माना जाय तो उसमें 
श्रथेरूप लिड्ठ सम्भव नहीं हो सकता - क्योंकि वह स्वभावलिज्ञ उस 
तत्वकी तरह प्रस्यक्त-बुद्धिसे श्रतिक्रान्त है, उसे लिप्लान्तरसे गम्य माननेपर 
अनवस्था दोष आता है तथा कायलिज्ञका संभव माननेपर दो तताका प्रसम्ष 
आता है--ओऔर (परार्थानुमानवप) बचनका उसके संब दनाद तरूप 
विषयके साथ योग नहीं बैठता--परम्परासे भी सम्बन्ध नहीं बनता, 
उस स बेदनाह त तत्वकी क्या गति है --प्रत्यक्षा, लैज्ञिेकी और 
शाब्दिकी कोई भी गति न होनेसे उसकी प्रतिप्सि (बोधगम्यता) नहीं 
बनती, वह किसीके द्वारा जाना नहीं जासकता। अतः (है बीरजिन !) 
आपको न सुननेवालोंका--श्रापके स्थाद्वाद-शासनपर ध्यान न देने- 
वाले बौद्धोंका -संवेदनादो व दर्शन कष्टरूप दे 


रामाद्रविद्याउनल-दीपनं थे 
विमोत्त-विद्याउम्रत-शासनं च | 

न भिथते संभ्ति-वादि-वाक्‍्यं 
भवत्प्रतीप॑ परमार्थ-शू-यम्‌ ॥२३॥ 


“(यदि संबृतिसे संवेदनाउद्वैत तक्त्यक्री प्रतिपत्ति मानकर बौद्ध दर्शनकी 
कष्टरूपताका निषेघ किया जाय तो वह भी टीक नहीं बैठता; क्योंकि संबृति 
बादियोंका रागादि-अविद्या-नल-दीपन-वाक्य और विमोक्ष-विद्याड 
मत-शासन-वाक्य परमार्थ-शून्य-विषयमें पररपर भेदकों लिये हुए 
नहीं बनता--अर्थात्‌ जिस प्रकार संव्ति-वादियोंके यहाँ 'अग्निष्टोमेन थजेत 
त्वगंकाम:? इत्यादि रागादि-श्रविद्याइनलके दीपक वाक्य-समूहकों परमार्थ- 
शून्य बतलाया जाता है उसी प्रकार उनका सिम्यग्शान-वैतृष्ण-मावनातो 
निःश्र यसम्‌) इत्यादि विमोश्षविद्याइमतका शासनात्मक-बाक्य-समूह भी 
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० पं आम रची कमीज की ० ला का या न कक सा आम की ला सी रो रो सम पा ही शी कम ली मु 


परमार्थ-शुन्य ठहरता है, दोनोंमे परमार्थ-शून्यता-विधयक कोई भेद नहीं 
है; क्‍योंकि ( हे वीर जिन ! ) उनमेंसे प्रत्येक वाक्य भवत्यतीप है-- 
श्रापके श्रनेक्रान्त-शासनके प्रतिकूल सबंथा एकान्त-विषयरूपसे ही श्रद्धीकृत 
है-- और (इस लिये) परमार्थ-शून्य है ! (फलतः) आपके अनैकान्त- 
शासनका कोई भी वाक्य सर्वथा परमार्थ-शूत्य नहीं हैं--माक्त विद्यामृतके 
शासनकी लिये हुए वाक्य जिस प्रकार मोक्त॒कारणरूप परमार्थसे “शून्य नहीं 
है उती प्रकार रागाद्यविद्यानलका दीपक वाक्य भी बन्धकारणरूप परमा्थ- 
से-वास्तबिकतासे--शूज्य नही है | 


कै 
विद्या-प्ररृत्य किल शोल्यमाना 
भवत्यविद्या. मुरुणोपदिष्टा | 
अहो त्वदीयोक्त्यनभिन्न-मोहों 
यज्जन्मने यत्तदजन्मने तत्‌ ॥२४॥ 

५ हे वीर जिन ! ) आपकी उक्किमे--स्पाद्वादात्मकक्थन-शैलीसे-- 
अनभिकज्षका-- बौद्धाके एक सम्प्रदायका-यह कैसा मोह है--विपरीता- 
भिनिवेश है--जो यह प्रतिपादन करता है कि “गुरुके द्वारा उपदिष्ट 
अविद्ा भाव्यमान हुई निमग्वयसे विद्याका जन्म देनेमें सम होती 
है! ( क्योंकि ) इसस जा अविद्या अविद्यान्तके जन्मका कारण 
सुप्रसिद्ध है वही उसके अजन्मका भी कारण होज़ाती है !! और 
यह स्पष्ट विपरीतामिनिवेश है जो दर्शनमाहके उदयाडभावमें नहीं बन 
सकता । जा मदिरापान मदजन्मके लिये प्रसिद्ध है वही मदकी अनुलत्तिका 
हेतु हानेके योग्य नहीं होता ।! 

'. यदि काई कहे कि “जिस प्रकार विषक्षण विपविकारका कारण 
प्रसिद्ध हाते हुए भी किंचित्‌ विषयविकारके अजन्मका-- उस उत्पन्न न होन 
देनेका--हेतु देखा जाता हे, उसी प्रकार काई अविद्या भी भाव्यमान (विशिष्ट 
भावनाको प्राप्त ) हुई स्वयं अ्रविद्या-जन्मके श्रभावकी हेतु होगी, इसमे 
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विरोधकी कोई बात नहीं! तो उसका यह कथन अपर्यालोचित है; क्योंकि 
अ्रम-दाह-मूछ्रांदि विकारकी जन्म देने वाला जक्ञमविष श्रन्य है श्ौर 
उसे जन्म न देने बाला--प्रत्युत उस विकारको दूर कर देने बाला-- 
स्थावरविष श्रन्य ही है, जो कि उस बिपका प्रतिपक्षुभूत है, और इस लिये 
अमृत-कारटिमें स्थित है, इसीसे विषका “अ्रमृत' नाम भी प्रसिद्ध है | विष 
सर्वथा बिप नहीं होता, उसे सर्वथा विष माननेपर वह विषान्तरका प्रतिपत्त- 
भूत नहीं बन सकता । श्रतः विपका यह उदाहरण विषम है। उसे यह कह 
कर साम्य उदाइरण नही बतलाया जासकता कि श्रविद्या भी जो संतारकी 
हेतु है वह श्रनादि-वामनासे उसन्न हुई अ्रन्य ही हे और श्रविद्याके श्रनुकूल 
६, किन्तु मोक्षकी हेतुभूत श्रविद्या दूसरी है, जो अ्रनादि-श्रविद्याके जन्मकी 
निर्वत्ति करने वाली तथा विद्याके श्रनुकूल हे, और इसलिये संसारकी द्वेतु 
अवियाके प्रतिपक्षभूत है | क्योकि जो सवंदा श्रविद्याके प्रतिपक्ष भूत है उससे 
अविद्याका जन्म नहीं है सकता, उसके लिये तो विद्यात्वका प्रसज्ञ उप- 
सिपत होता है । यदि अनादि-अविद्याके प्रतिपत्तत्वके कारण उस अ्रविद्याको 
कथश्वित्‌ विदा कहा जायगा ते उससे संवर्तिबादियोंके मतका विरोध होकर 
स्पाद्रादि-मतके श्राभ्रयका प्रसंग ग्राएगा | क्योंकि स्थाद्वादियोंके यहाँ केबल- 
ज्ञानर्य परमा विद्याकी अपेत्ता मतिज्ञानादिरूप कज्ञायोपशमिकी श्रपकृ४ विद्या 
भी अविद्या मानी गई है--न कि अ्रनादि-मिथ्याज्ञान-दर्शनरूप श्रविद्याकी 
अपेक्षा; क्योकि उसके प्रतिपत्षसूत इानेसे मतिशानादिके विद्यापना सिद्ध है । 
झ्रतः सबंथा अविद्यान्मक मावना गुरुके द्वारा उपदिष्ट होती हुई भी विद्याको . 
जन्म देनमे समर्थ नहीं है| ऐसी अवियाके उपदेशक ग़ुरुकों भी श्रगुरुत्व- 
का प्रसंग झ्राता है, क्योकि विद्याका उपदेशी ही गुरु प्रसिद्ध है। और 
इस,लये पुरुषाद्द तकी तरह संवेदनाद्वत तत्त्व भी श्रनुपाय ही है--किसी 
भी उगय अथवा प्रमाणसे वह जाना नहीं जा सकता |) 


अभावमात्र परमाथवृत्ते: 
सा संवृतिः सबे-पिशेष-शून्या । 


३० मसम्रन्तभद्द भारती क्रा० २३ 


तस्या विशेषों क्रिल बन्ध-मोदो 
हेल्वात्मनेति ख्वदनाथवाक्यम्‌ ॥२५४॥ 





'परमार्थवृत्तिसे तत्व अभावमात्र है- न तो बाह्माभ्यन्तर निरन्‍यय 
ज्षणणिक परमाणुमात्र तत्व है, तीत्रान्तिक मतका निराकरण हो जानेसे; और 
न अन्‍्तःसंवित्यरमाशुमात्र या संवेदनाद्दैतमात्र तत्व है, योगाचारमतका 
निरसन हो जानेसे; किंतु माध्यमिक मतकी मान्यतानुरूप शन्यतत्त्व ही तत्त्व 
है- और वह परमार्थवृत्ति सबृतिरूप हे--तार्क्की नहीं; क्योंकि. 
शूत्यमंवित्ति तात््विकी हानेपर सवा शुन्य तत्त्व नहीं रहता, उसका प्रतिषेध 
हो जाता है-और सबृति सबविशेषोंसे शुस्य है--पदार्थसद्भधाव- 
बादियोंके द्वारा जो तास्विक विशेष माने गये हैं उन सबसे रहित है--तथा 
उस अधिध्यात्मिका एबं सकलतात्त्विक-विशेष-शून्या स वृतिके 
भी जो बंध और मोक्ष विशेष हैं वे द्वेत्वात्मक हैं--सांवृतरूप हेतु- 
स्वमायकरे द्वारा घिधीयमान हैं अर्थात्‌ श्रात्मीयाभिनिवेशके द्वारा बंधका 
ओर वैरारम्य-भाषनाके श्रम्यास-द्वारा मोक्षका विधान है, दोनेमिंसे कोई भी 
तात्त्विक नहीं है । और इस लिये दोनों विशेष विरुद्ध नहीं पड़ते !!; इस 
प्रकार ( हे वीर जिन |! ) यह उनका वाक्य हे--उन स्वंथाश न्यवादि- 
बौद्धोका कथन है--जिनके आप (श्रनेकान्तवादी) नाथ नहीं हैं (फलतः) 
जिनके आप नाथ हैं उन श्रनेकान्तवादियोंका वाक्य ऐसा नहीं है किन्तु 
इस प्रकार है कि--स्वरूपादि चतुष्टयकों श्रपेत्ञासे सत्रूप पदार्थ ही पर- 
रूपादि चतुष्टयकी अपेक्तासे अभाव (शुन्य) रूप हैं। अ्मावमात्रके स्वरूप- 
से ही श्रसत्‌ होनेपर उसमें परमाथिकत्व नहीं बनता, तब परमार्थवृत्तिस 
श्रभावमात्र कहना ही अ्रसंगत है ।' 


व्यतीत-सामान्य -विशेष-भावादू 
विश्वाउमिलापाउर्थ-विकल्प-शून्यम्‌ । 
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रब-पृष्पव त्श्थादसदेव तर 
प्रबुद्ध-तत्वाद्भवतः परेषाम्‌ ॥२६॥ 


'दे प्रबुद्ध-तत्त्य बीरजिन ! आप अनेकान्तवादीसे भिन्न दूसरों- 
का--अस्य एकान्तावदियोका--जो सर्वथा सामान्यभावसे रहित्त, 
सबंथा विशेषभावसे रहित तथा ( परस्पर सापेक्षरूप ) सामान्य- 
विशेषभाव दोनोंसे रहित जो तत्त्व है वह ( प्रकय्रूपमें शुन्य तत्व न 
होते हुए भी ) संपूर्ण अमिल्ाएों तथा अ्थ विकल्पोंसे शून्य होनेके 
कारण आकाश-कुसुमके समान अबस्तु ही है । 

व्याख्या--सामान्य और ब्िशेषका परस्पर श्रविनाभाव सम्बन्ध है--- 
सामान्यके विना विशेषका श्रोर विशेषके बिना सामान्यका अ्रस्तिब बन नहीं 
सकता । श्रौर इस लिये जो भेदवादी बोद्ध सामान्यकाी न मानकर स्वतः 
व्याक्षृतरूप ब्रिशेष पदार्थोका ही मानते हैं उनके बे विशेष पदार्थ भी नहीं 
बन सकते--सामान्यस विशेषके संवशा मिन्‍न मे दोनके कारण साप्न्प्के 
अमावमें विशेष पदार्थोके भी श्रभावका प्रसंग श्राता दे और क़त्व सर्वथा 
निशुपाख्य ठहरता है। शोर जो श्रभेदबादी सांख्य सामान्‍्यकी ही पूफ 
प्रधान मानते हैं श्रोर कहते हैं कि महत्‌-अश्रहद्भारादि विशेष चू कि साम्रान्य- 
के विना नहीं होते इस लिये वे श्रपना काई श्र॒ल्षग ( एथक ) ब्यक्तित्व 
( श्रस्तित्व ) नही रखतै--श्रव्यक्त सामान्यके ही व्यक्तरूप हैं--उनके 
सकल विशेषोका श्रभाव हानेपर विशेधाके साथ शअ्रविनाभावी सामान्यके 
भी श्रभाषका प्रसंग आता है श्रोर व्यक्ताउव्यक्तास्मक भाग्यके श्रभाव द्वोनेषर 
मोक्ता आत्माका भी अ्रसंभव टष्टरता है। और इस तरह उन सांख्योफे, 
न चाहते हुए भी, सवश _न्यस्वकी सिद्धि घटित होती है | व्यक्त और अ्रव्य- 
क्तमें कयश्वित्‌ भेद माननेपर स्याद्वाद-न्यायके श्रनुमस्णुका प्रसंग श्राता है 
श्रोर तब वह वाक्य (क्‍्चन) उनका नहीं रृता जिनके श्राप वीरजिनेन्द्र 
नायक नहीं हैं। इसी तरह परस्पर निरपेक्षरूपस सामान्य-विशेष भावको 
माननेवाले जा यौग हैं-नेयायिक तथा वेशेषिक है--वे कथक्ित्‌ रूपसे 
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( परथपर सापेक्ष ) सामान्य-विशेपका ने माननेके कारण ब्यतीत-सामान्य- 
विशेष-भाववादी प्रसिद्ध ही हैं श्रोर वीरशासनसे बाह्य हैं, उनका भी तत्त्व 
वास्तवमें विश्वामिलाप श्रौर ग्रर्थ-बिकल्पसे शन्य होनेके कारण , गगन- 
कुसुमकी तरह उसी प्रकार अ्रवस्तु ठहरता है जिस प्रकार कि ब्यतीत- 
सामान्य-भाववादियों का, व्यतीत-विशेष-भावबादियोंका श्रथवा स्वंथा शुन्य- 
वादियोंका तत्व अवस्तु ठहरता है।! 


अतत्सखभावे5प्यनयोरुपाया- 
द्वतिभवेत्तो बचनीय-गम्यों । 
सम्बन्धिनों चेन्‍्न विरोधि दृष्टं 

वाच्यं यथार्थ न च दूषणं तत्‌ ॥२७॥ 


“यदि कोई कहे कि शुन्यस्वभावक अभावरूप सत्स्वभाव तत्त्वके 
माननेपर भी इन (बन्ध और मोक्ष ) दार्नोंकी उपायसे गति द्ोती- 
है--..उपाय-द्वारा बन्ध श्रौर मोक्ष दोनो जाने जाते हैं--, दोनों बचनीय 
है और गम्य हैं--जब परार्थरूप वचन बन्ध-मोक्षुकी गति का ( जान- 
कारी का ) उपाय होता है तब ये दोनो 'बचनीय? होते हैं ओर जब 
स्वाथंरूप प्रत्यक्ष या अनुमान बन्ध-मोक्षकी गतिका उपाय होता है तब ये 
दानो 'गम्प' होते है। साथ ही, दोनों सम्बन्धी हैँ--परस्पर अबिना- 
भाव-सम्बन्धको लिये हुए हैं, बन्धके बिना मोक्षर्की श्रोर मोक्षके बिना 
बन्धकी सम्मावना नहीं; क्योंकि मोक्त बन्‍्ध-पू्वक होता है | और मोक्षके 
श्रभावमें बन्धकी माननेपर जो पहलेस अबद्ध है उसके पीछुस बन्ध मानना 
पड़ेगा अथवा शाश्वतिक बन्धका प्रसंग आएगा। अनाद बन्‍्ध-सन्तानकी 
अपेत्तास बन्‍्धके वनन्‍्ध-पृतंक होते हुए भी वन्धविशेषकी अपक्षास बन्‍्धके 
अबन्ध-पूर्वकत्वकी सिद्धि होती हे, प्राक्‌ अबड़के ही एकदेश मेक्षरूपता 
हानसे बन्ध मेक्षके साथ अविनाभावी है ओर इस तरह दोनो अविनाभाव- 
सम्बन्धस सम्बन्धित हैं--तो यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि इस 
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प्रकार सत्त्वभावरूप तस्म दिखाई नहीं पड़ता, विरोध नज़र आता 
है--संथा उरिक (अनित्य) और सवंथा श्र्षसिक ( नित्य ) आदिरूप 
सान्यताएँ बिरोधको लिये हुए हैं | स्थाद्राद-शासनसे भिन्न परमतर्म सत्तत्थ 
बनता ही नद्वीं-- स्वया क्षणिक और स्वथा श्र्षणिककी मान्वतार्म दुसरी 
जातिके ( परस्पर निरपेत्ष ) श्रनेकान्तका दशन द्वोता हे, जो सदोष है 
अथवा बस्तुत: श्रनेकान्त नहीं हैं । सत्तत्व सर्वथा एकान्तात्मक है ही नही; 
क्योकि प्रस्यक्षादि प्रमाणोंसे उसकी उपलब्धि नहीं होती ।” 


“(इसपर यदि यह कहा जाय कि प्रश्यक्ञादि प्रमाणेसि भले ही तक्तत््वकी 
उपलब्धि ( दर्शन-प्राप्ति ) न होती हो, परन्तु परपक्षके दृषणसे तो उसकी 
सिद्धि होती ही हे, तो यह कहना मी ठीक नहीं है; क्योंकि ) जो यथार्थ 
बाच्य होता है वह दूषणरूप नहीं होता-- जिसको क्षणिक-एकान्त- 
वादी परप्षमें स्वयं दूषण बतलाता है उसमें यथा -बाच्यता द्वोनेसे श्रथवा 
परतत्षक्ी तरह स्वपक्षु में भी उसका सद्भाव होनेंस उसे वृषणुरूप नहीं कह 
सकते, बह दूषणामास है। और जा दुषण परपक्षकी तरह स्वप्षुका भी 
निगकरण करता हो वह यथार्थ वाच्य नहीं हा सकता | वास्तवमें दोनों सबंधा 
एकान्तोस, विरोधके कारण, श्रनेकान्तकी निषृत्ति होती है, श्रनेकांतकी 
निदृत्तिस क्रम और अक्रम निवृत्त होजाते हैं, क्रम-श्रक्रमको निवृत्तिसे श्रर्थ- 
क्रियाक्ी निवृत्ति हो। जाती है--क्रम-श्रक्रमके विना कह्दी भी श्रर्थ-क्रियाकी 
उपलब्धि नही हैती--ओर श्रर्थ-क्रियाकी निद्वत्ति हानेपर वस्तुतत्वकी व्य- 
बस्था नहीं बनती; क्योंकि वस्तुतत्वकी श्र्थ-क्रियाके साथ व्याप्ति हे। और 
इसलिये सबथा एआन्‍्तमें सत्तत्व की प्रतिष्ठा ही नहीं हो सकती |? 

उपेय-तक्लाउनमिलाप्यता-बद्‌- 
उपाय-तचाउनभिलाप्यता स्यात्‌ । 
अशेष-तत्वाइनभिलाप्यतापां 


द्िषां भवद्यक्तयमिलाप्यताया; ॥२८॥ 
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' £६ है वीर जिन ! ) आपकी युक्तिकी--स्पाह्मादनीतिकी--अभि- 
लाप्यताके जो द्वंपी हैं--.सम्पूर्ण वस्तुतत््व स्वरूपादि-चतुष्टयकी (स्वद्रव्य- 
ज्ञेत्र-काल-मावकी ) अपेज्ञा कथश्वित्‌ सत्रूप ही है, पररूपादि-चतु- 
शयकी ( परदव्य-त्तेत्र-काल-भावकी ) श्रपेत्ञा कथश्वित्‌ अ्रस्तरूप ही दे 
इत्यादि कथनीके साथ दुंषरभाव रखते हैं---उन हेषियोंकी इस मान्य- 
तापर कि “सम्पूर्ण तस्व अनमिलाप्य ( अवाच्य ) है? उपेयतस्वकी 
अवाच्यताके समान उपायतत्त्व भी सबेंधा अगच्य ( अवक्तब्य ) 
हो जाता हे--जिस प्रकार निःश्रेयस ( निर्वाण-मेक्ष ) तस्वका कथन 
सर्वथा नहीं किया जा सकता उसी प्रकार उसकी प्राप्तिक उपायभूत निर्वा- 
शुमार्गका कथन भी सबत्रथा नहीं किया जा सकता; क्योंकि दोनोमें परस्पर 
तत्व-विषयक काई विशेषता नहीं है ।! 


अवाच्यमित्यत्र च वाच्य मावा- 
दवाच्यभेवेत्य यथा प्रतिज्ञम । 
स्वरूपतश्चेत्पररूपवानि 
स्वरूपव।चीति वचो विरुद्धमू ॥२९॥ 


((अ्शेष तत्व सवथा अ्रवाच्य है ऐसी एकान्त मान्यता होने पर) 
तत्व अवाच्य ही है ऐसा कहना अयथाप्रतिज्ञ--प्रतिश्ञाके विरुद्ध - 
होजातवा है; क्‍योंकि अबाच्य”ः इस पदमें ही बार्यका भाव है-- 
बढ किसी बातकों बतलाता है, तब्र तत्व स्वंधा अवाच्य न रहा। यदि 
यह कहा जाय कि तत्त्व स्वरूपसे अवाच्य ही है तो 'सर्ब वचन 
स्वरूपवाची है? यह कथन प्रतिज्ञाके विरुद्र पड़ता है। और यदि 
यह कद्दा जाय कि पररूपसे तत्त्व अबाच्य ही है तो 'सबंवचन 
पररूपवाची है! यह कथन प्रतिज्ञाके विरुद्ध ठहरता है !? 

[ इस तरह तत्त्व न तो भावमात्र है, न अमभावमात्र है, न उभयमात्र | 
है श्रोर न सबंथा अ्रवाच्य है | इन चारों मिथ्याप्रवारदोका यहां तक निरसन 
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किया गया है। इसी निरसनके सामध्यसे खदवाब्यादि शेष मिथ्याप्रवादोंका 
भा निरसन हो जाता है | श्रथात्‌ स्यायकी तमानतासे यह फलित होता है 
कि न तो सत्रथा सदवाच्य तस्व है, न असदवाच्य, न उभयाउवाज्य श्रौर न 
अनुमयाडवाब्य । | 


सत्यापनत वाउप्यनताउनतें वा- 
ध्यस्तीह कि वस्त्वतिशायनेन । 
युक्त प्रतिद्वन्धनुबन्धि-मिश्रृ 
न वस्तु ताहक लवद्दते जिनेहक ॥३०॥ 
'कोई वचन सत्याउनृत ही है, जो प्रतिहन्द्वीसे मिथ्र है--जैसे 

शाल्ायर चन्द्रमाकों देखो, इस वाक्यमें “चन्द्रमाका देखा? ते सत्य है और 
शाखाएर? यह वचन विसंबादी होनेसे श्रसत्य है। दसरा कोई बचन 
अ्नताउनत हो है, जो अनुबन्धिसे मिश्र है--जेसे पर्वतपर चन्द्र- 
युगलका देखो, इसमें 'चन्द्रयुगल' बचन जिस तरह असत्य है उसी 
तरह “वर्वतयर यह वचन भी विमंवादि-ज्ञानपूवक होनेसे श्रसत्थ है। 
इस प्रकार हे बोर जिन ! आप स्याद्वादीके बिना वस्तुके अति- 
शायनसे--स्वथा प्रकारस श्रमिषियके निर्दश-द्वाश--प्रवतेमान जा 
बचन है बह क्‍या युक्त है (- युक्त नही है । (क्योंकि) स्याद्वादसे 
शून्य उस प्रकारका अनेकान्त वास्तविक नहीं है - बह सर्वथा एकान्त 
है ओर सर्वथा एकान्त अवस्तु होता है | 

सह-क्रमाद्धा विषयाउल्प-भूरि- 

भेदेउनृतं भेदि न चा55त्ममेदात | 

आत्मान्तरं स्याद्धिदुरं सम॑ च 

स्थाच्चाउन॒तात्माइनमिलाप्यता च ॥३१॥ 

'बिषय (अमभिषेय) का अल्प-भूरि भेदु--श्रल्पाउनइ्प विकल्प-- 
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होनेपर अनत (श्रथत्य) भेदवान होता है-जैसे जिस वचनमैं श्रमि 
पैय श्रल्प श्रसतत्य और श्रधिक सत्य हो उसे “सस्याप्नत' कहते हैं, इसमें 
सत्य विशेषणसे श्रनतको भेदवान्‌ प्रतिषादित किया जाता है। और जिस 
बचनका श्रभिषेय ग्रल्प सत्य श्रोर श्रधिक अतस्य हो उसे 'अनताउनत 
कद्दते हैं, इसमें अनत ।विशेषणसे अनतको मेदरूप प्रतिपादित किया 
जाता है। आत्मभेदसे अनत भेदबान्‌ नहीं होता--क्योंकि सामान्य 
' झनृतात्माके द्वारा मेद घटित नहीं होता | अनृतक्ा जो आत्मास्तर-- 
आत्मविशेष लक्षण--है वह भेद-स्वभावको लिये हुए है--विशेषणके 
मेदसे, और सम (अ्रभेद) स्वभावकों लिये हुए है--विशेषयमभेदके 
श्रभावसे । साथ ही (“च' शब्दसे) उमयस्वभावकों लिये हुए है-- 
हैतुद्वयके श्रप॑याक्रमकी श्रपेत्ञा । (इसके सिवाय) अनृतात्मा श्रनभिला- 
प्यता (अवक्तव्यता) को प्राप्त है--एक साथ दोनो धर्मोका कहा जाना 
शक्य न होने के कारण; और (द्वितीय 'चः शब्दके प्रयोगस) भेदि 
अनभिलाप्य, अश्रभेदि-अनमभिलाप्य और उभय (भेदाउभेदि) अन- 
भिलाप्यरूप भी वह है--श्रपने श्रपने देतुकी श्रपेज्ञा। इसतरह अन- 
तात्मा श्रनेकान्तदृश्टिसे भेदाउमेदकी सप्तभंगीका लिये हुए हे | 


न सच्च नाउमच्च न दृष्मेक- 
मात्मान्तरं स्े-निषेध-गम्पम्‌ । 
दृष्ट' विमिश्र' तदुपाधि-भेदात्‌ . 
स्वप्नेषपि नेत्वद्पे: परेषाम्‌ ॥३२॥ 


पतक्व न तो सम्मात्र--सत्ताद्दैतरूप - है और स अ्सन्म.त्र-- 
सर्वंथा श्रभावरूप--है; क्योंकि परस्पर निरक्षेप सत्तस्व और अस- 
पत्तस्व दिखादे नहीं पड़ता-किसी भी प्रमाणसे उपलब्ध न द्वोनेके 
कारण उसका द्वोना श्रसम्भव हे । इसी तरह (सत्‌ श्रसत्‌, एक, श्नने- 
फादि) स्वंधर्मके निषेघका विषयमूत कोई एक भझात्मान्तर-- 
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परमत्रह्म->ततर्व भो नहीं देखा जाता--उसका भी होना असुम्भव है । 
हाँ, सत्वाउसत्वसे विमिश्र परस्पराउपेक्षरूप तत्त्व जरूर देखा जाता 
है और बद उपाधिके---स्वद्रब्य-चक्ञे त-काल-भावरूप तथा परद्वव्य- 
ज्षेत्र-काल-मावरूप विशेषशोके--भेदसे है श्रर्थात्‌ सम्पूर्णतत्व स्थात्‌ 
सत्रूप ही हे, स्वरूपादिचतुष्टयकी अ्रपेक्ठा; स्थात्‌ अ्सत्रूप ही हे, पररू- 
पादिचतुष्टयकी अपेक्षा; स्थात्‌ उमयरूप ही द, स्व-पर-रूपादिचतुष्ट य-द्व यके 
क्रमापंणाकी श्रपेत्षा; स्यात्‌ श्रवाच्यरूप ही है, स्व-पर-रूपादि-चतुष्टय- 
दयके सहापणुको अ्रपेत्ता; स्यात्सद्वाच्यरूप ही है, स्वरूपादि-चतुष्टयकी 
अपेक्षा तथा युगपत्स्व-पर-रूपादिचतुष्टयोंके कथनकी श्रशाक्तिकी भ्रपेत्षा; 
स्थात्‌ अ्रतदवाब्य रूप ही हे, पररूपादि-चतुष्टयकी श्रपेत्ञा तथा स्व- 
पर-रूपादि-चतुष्टयोके युगपत्‌ कहदनेकी श्रशक्तिकी श्रपेक्षा; श्रीर स्पात्‌ 
सदसदबाच्यरूप है, क्रमार्यित स्व-पर-रूपादिचतुष्टय-द्रयकी श्र पेत्ना तथा 
सहापित उक्त चत॒श्यद्वयकी श्रपेज्ञा । इस तरह तत्त्व सत्‌ श्रसत्‌ 
आदिरूप विमिश्चित देखा ज्यता हे और इसलिये है वीर जिन ! बस्तुके 
अतिशायनस (सवंथा निर्देशद्वारा) किश्चित्‌ सत्याउनृतरूप बचन श्रापके 
ही युक्त हैं। आप ऋषिराजसे भिन्न जो दूसरे सर्वथा सत्‌ आदि 
रूप एकान्तेंके वादी हैं उनके यह वचन अथवा इस रूप तत्त्य 
स्वप्नमें भो सम्भव नहीं है ।” 


प्रत्यक्ष-निर्देशवद प्यसिद्ध- 
मकल्पक॑ ज्ञापयितु ह्मशक्यम्‌ | 
बिना च सिद्ध ने च लक्षणार्थो 
न तावक-द्व षिणि बीर ! सत्यम्‌ ॥३३॥ 
(यदि यह कद्ाजाय कि निर्विकल्तकप्रत्यक्ष निरंश वस्तुका प्रत्तिमाली 


ही है; पर्मि-धर्मात्मकरूप जो सांश बस्तु है उसका प्रतिभासी नहीं--उसका 
प्रतिमासी वह सबिकल्पक ज्ञान है जो निर्विकल्पक प्रत्यकज्ञके श्रनन्तर 
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उलन्न होता है; क्योंकि उसीसे यह घर्मो है यह घर्म है ऐसे धर्मि-घर्म- 
व्यवहारकी प्रद्नत्ति पाई जाती हे | श्रतः सकत्ञ कल्पनाओसे रहित प्रत्यक्ष के 
द्वारा निरंश स्वलक्षणका जो श्रदर्शन बतलाया जाता है वह अिद्ध हे, 
तब, ऐसे अमिद्ध श्ररर्शन साघनसे उस निरश वस्तुका अभाव कैसे सिद्ध 
किया जासकता है ! ता इस बोद्ध प्र्नका उच्तर यह है कि--) 

जो प्रत्यक्षके द्वारा निर्देशक प्राप्त ( निर्दिष्ट हानेवाला ) हो -- 
प्रत्यक्ष ज्ञानसे देखकर 'यह नीलादिक है” इस प्रकारके बचन-विना ही 
श्र'गुलीसे जितका प्रदर्शन किया जाता हे - एसा तक्त्तर भी असिद्ध है; 
क्योंकि जो प्रत्यक्ष अकल्पक है -सभी कल्पनाश्रोंस रहित निर्विकल्पक 
हे--बह दूसरोंका (संशयित-बिनयों श्रथवा धंदिग्ध-व्यक्तियोका) तक्त्वके 
बतलाने-दिखलानेमें किसी तरह भी समथ नहीं द्ोता है । ( इसके 
सिवाय) निर्विकल्पक प्रत्यक्ष भी असिद्ध है; क्योंकि (किसी भी प्रमाण- 
के द्वारा) उसका ज्ञापन अशक्य है। प्रत्यज्ञप्रमाणसे तो वह इसलिये 
जापित नहीं क्रिया जा सकता क्योंकि वह पसप्रत्क्षके द्वारा असवेद्य है । 
ओर ग्रनुमान प्रमाणके द्वारा भी उप्तका ज्ञापन नहीं बनता; क्योंकि 
उस प्रत्यकज्ञके साथ अविनाभावी लिज्ञ ( साधन ) का ज्ञान श्रसभव है -- 
दुसरे लाग जिन्हें लिक्ष-लिज्जीके तम्बन्धका ग्रदर नहीं हुआ उन्हें अनु मानके 
द्वारा उसे कैसे बतलाया जा सकता है १ नहीं बतलाया जा सकता। और 
जो स्वयं प्रतिपन्न है- निर्विकल्पक प्रत्यक्ष तथा उसके अ्विनाभावी लिज्ञको 
जानता है--उसके निर्विकल्पक प्रत्यक्षका ज्ञापन करानेके लिये अनुमान 
निरथंक है। समारापादिकी--श्रमार्पात्त श्रोर अनुमानके द्वारा उसके 
व्यवच्छेदकी--बात कहकर उसे सार्थक सिद्ध नहों किया जा सकता; 
क्योंकि साध्य-साधनके सम्बन्धसे जो स्वयं अभिश है उसके तो समारोपका 
होना ही श्रठंभव है श्रोर जो अभिज्ञ नहीं हे उसके साध्य-साधन-तम्बन्धका 
प्रदण ही सम्भव नहीं है, ओर इसलिये ग्रहीतकी विस्मृत जेंसी कोई बात 
नहीं बन सकती | इस तरह श्रकल्पक प्रस्यक्षुफा कोई ज्ञापक न द्वनेसे - 
उसकी व्यवस्था नहीं बनती; तब उसकी सिद्धि केसे हो तकती है ! और 
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जब उसको हो सिद्धि नहीं तब उसके द्वारा निर्दिष्ट होनेषाले निरंश बस्तु- 
तस्रक्री सिद्धि केसे बन सकती है! नहों बन सकती । श्रतः दोनों ही 
श्रसिद्ध ठदरते हैं ।' 
अत्यक्तरो सिद्धिके बिना उसका लक्षणाथ भी नहीं वन सकता-- 

जो ज्ञान कब्पनासे रहित है वह प्रत्यक्ष है! ('प्रत्यक्ं कल्मनापोद्स! 'कल्‍्पना- 
पोठमश्चान्त प्रत्यक्षम' ) ऐसा बोद्धोंके द्वारा निर्दिष्ट प्त्यक्ष-लक्षण-का जो 
अर्थ प्रत्यक्षका बोध कराना दे बह भी घटित नहीं हो सकता। अतः है 
बोर भगवन ! आपके श्वनेकान्तात्मक स्याद्गादशासनका जो द्वेषी 
है- सर्वथा सत्‌ आ्रादिख्प ' एकान्तवाद हे--उसमें सत्य घटित नहीं 
होता -- एकान्ततः सध्यको सिद्ध नहीं किया जा सकता |” 

कालान्तरस्थे क्षणिके भर वे व(- 

$प्रथकप्रथकत्वाउव चनीयता या म्‌: | 

विकारहाने ने च कत्‌ कार्ये 

वृथा श्रमोष्यं जिन ! विद्विषां ते ॥३४॥ 

पपदार्थके कालान्तरम्थायी होने पर--जम्मकालसे श्रन्यकालर्मे 

ज्योंका त्पों श्रपरिणामी रूपसे श्रवस्थित रहने पर--» चाह्टे बह अभिन्न 
हो भिन्न हो या अनिवबंचनीय हो, कतों और काये दोनों भी 
उसी प्रकार नहीं बन सकते जिस प्रकार कि पदाथके सब था 
ज्ञणिक (अ्रनिस्य) अथवा भव (नित्य) होने पर नहीं बनते; क्‍योंकि 
तत्न विक्रारकी निबृत्ति होती है --विकार परिणामको कहते हैं, जो स्वयं 
श्रवस्थित द्वव्यके पूर्वाकारके परित्याग, स्वरूपके श्रत्याग औ्रौर उत्तरोत्तरा- 
कारके उत्पादरूप होता है | विकारकी निवक्ति क्रम और श्रक्रमको निवत्त 
करती है; क्योंकि क्रम-अ्क्रमकी विक्रारके साथ व्याप्ति ( श्रविनाभाव 








१. देखो, इसी प्रन्यकी कारिका ८, १२ झादि तथा देवागमकी 
कारिका ३७) ४१ आदि | 
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सम्बन्धकी प्राप्ति) है। क्रम-अक्रमड्ठी निवक्ति क्रियाकों निवत्त करती है 
क्‍योंकि क्रियाके साथ उनकी व्यामति है। क्रियाका श्रभाव होने पर कोई 
कर्ता नहीं बनता; क्योंकि क्रियाधिष्ठ स्वतंत्र द्रव्यके ही करत त्वकी सिद्धि 
होती है। श्रौर कर्ताके श्रभावमें कार्य नहीं बन सकता--स्वयं समीहित 
स्वर्गाउपवर्गादिख्य किसी भी कार्यकरी सिद्धि नहीं हो सकती | (अतः) है 
बीर जिन |! आपके दर षियोका--आपके श्रनेकान्तास्मक स्याद्वाद- 
शासनसे द्व ५ रखनेवाले (बौद्ध, बेशेषिक, नेय्यायिक, सांख्य श्रादि) 
सवंधा एकान्तबादियोंका--यह श्रम--स्वर्गाउपवर्गादिकी प्राप्तिके लिये किया 
गया यम, नियम, श्रासन, प्राणायाम, प्रत्याधर, ध्यान, धारणा, समाधि 
अआदिरूप संपूर्ण रश्यमान तपोलक्षण प्रयास--व्यथ है-- उससे सिद्धा- 
न्ततः कुछ भी साध्यकी सिद्धि नहीं बन सकती ।? 


[यहां तकके इस सब कथन -द्वारा आ्राचार्य महोदय स्वामी समन्तभद्गने 
अन्य सब प्रधान प्रधान मतोंकी सदोष सिद्ध करके 'समन्‍्तदोष मतमन्यदी- 
यम्‌! इस आठवीं कारिकागत अपने वाक्यकाी समर्थित किया है; साथ ही, 
त्वदीयं मतमद्विती यम! (श्रापका मत-- शासन--अ्रद्वितीय है) इस छुटी 
कारिकागत अपने मन्तव्यकों प्रकाशित किया है | श्रोर इन दोनोंके द्वारा 
त्वमेब मसहान्‌ इतीयत्प्रतिवक्तुमीशा: वयम! ( “आप ही महान हैं 
इतना बतलानेके लिये हम समर्थ हैं) इस चतुर्थ कारिकागत श्रपनी 
प्रतिज्ञाकों सिद्ध किया है।] 


मद्याहवद्ध त-समागमे ज्ञ 
शक्त्यन्तर-व्य क्तिरदेव-सृष्टिः | 
हत्यात्म-शिश्नोद्र-पुष्टि-तुष्टे - 
निहोभयेहा । मृदवः प्रलब्धा; ॥३५॥ 


भज्ञिस प्रकार मद्ाज्नोंकि--मयके अंगभूत पिछ्ठोदक, गुड, धातकी 
श्रादिके--समागम (समुदाय) पर मदशक्षिकी उत्पत्ति अथवा आवबि- 
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भूति द्वोती है उत्ता तरह भूतोंकि--पृथ्वी, जल, श्रग्नि, बायु तस्‍्वोंके 
--समागमपर चेतन्य उत्पन्न अथया अभिव्यक्त होता हे-- बह कोई 
जुदा तत्त्व नहीं है, उन्हींका सुख-दुःख-हर्ष-विधाद-बिबरत्तात्मक स्वाभाविक 
परिणाम वशेष है। और यह सब शक्षिविशेषकी व्यक्ति है, कोई देव- 
सृष्टि नहीं है | इस प्रकार यह जिनका --कायबादी भ्रविद्धकशीदि 
तथा श्रभिव्यक्तिवादी पुरन्दरादि चार्वाकोका- सिद्धांत है उन अपने 
शिश्न (लिज्ज) तथा इदरकी पुष्टिमें ही सन्तुष्ट रहनेबाले निलेज्जों 
तथा निर्भयों के द्वारा हा ! कोमलबुद्धि--भोले मनुष्य--ठगे गये हैं !!! 

उ्याख्या--यहां स्तुतिकार स्वामी समन्तभद्रने उन चार्वाकोकी प्रदत्त 
पर भारी खेद व्यक्त किया है जो श्रपने लिझछू तथा उदरकी पुष्टिमें ही 
सन्त॒ष्ट रहते हैं-- उतीको सब कुछ तमभते हैं; “खाग्रों, पीश्रों, मौज 
उड़ाओ्रो' यह जिनका प्रमुख सिद्धांत हे; जो मांस खाने, मदिरा पीने तथा 
चाहे जिससे--मांता, बहिन. पुत्रीसे भी--कामसेवन ( भोग ) करनेमें कोई 
दोष नहीं देखते; जिनकी दृष्टिमें पुएय-पाप श्रौर उनके कारण शुभ-अ्रशुभ 
कम कोई चोज़ नहीं; जो परलोककोा नहीं मानते, जीवका भी नहीं मानते 
और श्रपरिपक्वर्बाद्ध भोले जीवोको यह कह कर ठगते हैं कि--“जानने 
बाला जीव काई जुदा पदार्थ नहीं है, प्रथ्वी जल श्रग्नि और वायु ये चार 
मूल तस्‍्व अथवा भूत पदार्थ हैं, इनके संयाग मे शरीर-इन्द्रिय तथा विषय - 
सज्ञाकी उत्पत्ति या अभिव्यक्ति हाती है और इन शरीर-इन्द्रिय-विपयसंशासे 
चेतन्य उत्पन्न श्रथवा श्रभिव्यक्त होता है | इस तरह चारों भूत चेतन्यके 
प्रमाण कारण £ और शरीर इन्द्रिय तथा विषयंज्ञा ये तीनो एक साथ 
उसके साक्षात्‌ कारण हैं। यह चैतन्य गर्भसे मरण-पर्यन्त रहता है और 
उन ध्थ्वी आ्रादि चारों भूतोका उसी प्रकार शक्तिविशेष है जिस प्रकार 
कि मग्रके अंगरूप पदार्थोका .श्राटा-मिला जलन, गुद्द और धघातकी आ्रादिका) 
शक्तिविशेष मद (नशा ) है। आर जिस प्रकार मदका उत्पन्न करनेवाजे 
शक्तिविशेषकी व्यक्ति कोई देवकृत-सष्टि नही देखी जाती बल्कि मद्के 
अंगभूत श्रताधारण और साधारण पदाथोका समागम होने पर स्वभावसे 


डरे समनन्‍्तभद्र भारतो का० ३४ 
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ही बह होती है उसी प्रकार शानके हेतुभूत शक्तिविशेषकी व्यक्ति भी किसी 
देवसष्ठिका परिणाम नदीं है बल्कि शानके कारण जा असाधारण और ताधा 
रण भूत (पदार्थ) हैं उतके समागमर्रर स्वभावसे ही वह होती है ।. श्रथवा 
हरीतकी (हरड़) श्रादिमे जिस प्रकार विरेचन (जुलाब) की शक्ति स्वाभा- 
बिकी दै--किसी देवताको प्राप्त होकर हरीतकी विरेचन नहीं करती है--- 
उसी प्रकार इन चार्से भूतोंमे मी चैतन्यशक्ति स्वाभाविकी है। हरीतकी यदि 
कभी श्रोर किसीकों विरेचन नहीं करती है तो उसका कारण या तो हरीत- 
की श्रादि योगके पुराना हो जानेके कारण उसकी शक्तिका जीर्ण-शीर्ण हो 
जाना होता है और या उपयोग करनेवालेको शक्तिविशेषकी अ्रप्रतीति 
उसका कारण होती है। यही बात चारों भूर्तोंका समागम होनेपर भी कभी 
शोर कई चेतन्यशक्तिकी श्रमिव्यक्ति न होनेके विषयमें समकना चाहिये। 
इस तग्ह जब चैतन्य कोई स्व॒तन्त्र पदार्थ नहीं और चारों भूतोंकी शक्ति- 
विशेषके रूपमें जिस चेतन्यकी अ्रमिव्यक्ति होती हे वह मरणपय॑नन्‍्त ही 
रहता है--शरीरके साथ उसकी भी समाप्ति हो जाती है--तब परलोकमें 
जानेवाला काई नहीं बनता। परलोकीके श्रभावमे परलाकका भी श्रभाव 
ठहस्ता है, जिसके विपयमें नरकादिका भय दिखलाया जाता तथा स्वर्गादि- 
कका प्रलोभन दिया जाता है। और दैव (भाग्य) का श्रभाव होनेसे पुए्य- 
पाप कर्म तथा उनके साधन शुम-अ्शुम श्रनुष्ठान काई चीज नहीं रहते-- सब 
व्यर्थ ठहस्ते हैं। श्रोर इस लिये लाक-परलोकके भय तथा लज्जाको छोड़- 
कर यथेष्ट रूपमें प्रवर्तना चाहिये--जा जीमे श्रावे वह करना तथा खाना- 
पीना चाहिये | साथ ही यह भी समझ लेना चाहिये कि “'तपश्चरण तो नाना 
प्रकारकी कोरी यातनाएँ हैं, संयम भोगोंका बंचक है झोर अ्रग्निहोत्र तथा 
पूजादिक कर्म बच्चोंके खेल हैं'' , इन सबमें कुछ भी नहीं घरा है ।” 


इस प्रकारके ठगवचनों-द्वारा जो लोग भोले जीवोको ठगते हैं--पाप 





३ “तपांसपि यातनाशिचतन्राः संबसो भोगवंजक:ः । 
झग्निहो त्रादिकं कर्म बालक्रोडव सक्यते ||” 
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और पर लाकके भयक्ला दृदयोंसे निक्रालकर तथा लोक-लाजका भी उठाकर 
उनकी पापमें निरंकुश प्रवृत्ति करते है, ऐसे लागोंका आचारयमहं।दयने जो 
“निर्मय” श्रौर “निर्लष्ज' कहा हे वह ठीक ही है। ऐसे लोग विवेक-शूल्य 
होकर स्वयं विषयोमें श्रन्थे हुए दूसरोंको भी उन पापोंमें फँसाते हैं, उनका 
अधघः-पतन करते हैं श्रोर उसमें श्रानन्द मनाते हैं, जा कि एक बहुत ही 
निकृ्ट प्रवृत्ति है | 


यहां भौले जीवोके ठगाये जानेकी बात कहकर श्राचाये-मह्ठीरयने 
प्रकारान्तरसे यह भी सूचित किया है कि जा प्रोढ बुद्धिके धारक विचार- 
बान्‌ मनुष्य हैं वे ऐसे ठग-बचनोंके द्वारा कभी ठगाये नहीं जा सकते | वे 
जानते हैं कि परमाथंसे जो अनादि-निधन उपयोग-लक्षण चैतन्यस्वरूप 
आ्रत्मा है वह प्रमाणसे प्रसिद्ध हे श्रौर पथिव्यादि भूतोंकें समागमपर 
चैतन्यका सब था उत्पन्न श्रथवा श्रमिव्यक्त होना व्यवस्थापित नहीं किया 
जा सकता | क्योंकि शरीराकार-परिणत प्रथिव्यादि भूतोंके संगत, आवि- 
कल और अनुप्हतवीय हे|नेपर भी जिस चेतन्यशक्तिके वे अभिव्यक्ञक 
कहे जाते हैं उसे या तो पहलेसे सत्‌ कहना होगा या अ्सत्‌ श्रयवा 
उमयरूप | इन तीन विकल्पोंके सिवाय दूसरी काई गति नही है | यदि 
अभिव्यक्त होनेवाली चैतन्यशक्तिको पहलेसे सत्रूप (विद्यमान) माना 
जायगा ता सर्बदा सत्रूप शक्तिकी ही श्रभिव्यक्ति सिद्ध होनेसे चैतन्यशक्ति- 
के अनादित्व और श्रनन्तस्वकी सिद्धि ठहरेगी। और उसके लिये यह श्रनु- 
मान सुप्रटित होगा कि--“चैतन्यशक्ति कर्थंचित्‌ नित्य है, क्‍योंकि वह सत्रूप 
ओर अकारण है 'जेसे कि प्रथिवी अदि भूतसामान्य |! इस अनुमान 
सदकारणत्व' हेतु व्यभिचारादि दापोसे राहत होनेके ब।सण समीचीन है 
और इसलिये चैतन्यशक्तिक्रा अ्नादि-श्रनन्त श्रथवा कथश्वित्‌ नित्य सिद्ध 
करनेमें समर्थ है। 


यदि यह कहा जाय कि पिश्लदकादि मद्मांगोंसे अ्रभिव्यक्त होनेवाली 
मदशक्ति पहलेसे सत्रूप होते हुए भी निस्य नहीं मानी जाती और इस- 
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लिये उत्त सत्‌ तथा अक्रारणरूप मदशक्तिके साथ हेतुका विरोध है, तो 
यह कहना ठीक नहों; क्योंकि वह मदशक्ति भी क्थश्विन्नित्य है श्रौर उसका 
कारण यह है कि चेतनद्॒व्यके ही मदशक्तिका स्वभाषपना है, सब थे श्रचे- 
सनद्रव्योर्मे मदशक्तिका होना श्रसम्भव हे; इसीसे द्वव्यमन तथा द्रब्येन्द्रियों- 
फे, जो कि अ्रचेतन हैं, मदशाक्ति नहीं बन सकती--भावमन श्रोर 
भावेन्द्रियोंके ही, जो कि चेतनात्मक हैं, मदशक्तिको सम्भावना है । 
यदि अ्रचेतन द्रव्य भी मदशक्तिकों प्रात होबे ता मद्यके भाजनों 
ग्रथवा शराबकी बोतलोंको भी मद श्रर्थात्‌ नशा होना ,चाहिये 
और उनकी भी चेष्टा शराबियों जैसी होनी चाहिये; परन्तु ऐसा नहीं है । 
बस्तुत: चेतनद्रव्यमें मदशक्तिकी श्रभिव्यक्तिका बाह्य कारण मद्यादिक 
श्र अन्तरज्ञ कारण मोहनीय कर्मक्रा उदय है--मोहनीयकर्मके उदय- 
बिना बाह्ममें मद्यादिका संयोग होते हुए भी मदशक्तिकी श्रमिव्यक्ति नहीं 
हा तकती । चुनाँचे मुक्तात्माओमें दानों कारणोंका श्रभाव होनेसे मदशक्ति- 
की श्रमिव्यक्ति नहीं बनती | ओर इसलिये मदशक्तिके द्वारा उक्त सद- 
कारणत्व, हेतु व्यमिचार दोष घटित नहीं है सकता, वह चैतन्यशक्तिका 
निल्यत्व सिद्ध करनेमें समर्थ है। चौतन्यशक्तिका नित्यत्व सिद्ध होनेपर 
परलोकी झ्ीर परलोकारदि सब छुघटित होते हैं | जो लोग परलोकीको नहीं 
मानते उन्हें यह नहीं कहना चाहिए कि 'पहलेसे सत्रुपमें विद्यमान चैत- 
न्यशक्त अ्भिव्यक्त होती है ।* 

यदि यह कहा जाय कि अविद्यमान चौतन्यशक्ति श्रभिव्यक्त होती है 
तो यह प्रतीतिके विरुद्ध है; क्योंकि जो सर्वधा असत्‌ हो ऐसी किसी भी 
चोज़की अभिव्यक्ति नहीं देखी जाती | और यदि यह कहा जाय कि कथ- 
ख्ितू सतरूप तथा कथचित्‌ असत्रूप शक्ति ही अ्रभिव्यक्त हाती है तो 
इससे परमतकी--धश्याद्ाद शासनकी --सिद्धि होती है; क्योंकि स्थाद्वादियोंको 
उस चौतन्यशक्तिकी कायाकार-परिणत-पुदूगलोके द्वारा श्रमिव्यक्ति 
अभीष्ट है जो द्वव्यदृष्टिस सतरूप होते हुए भी पर्यायदृष्टिसे श्रसत्‌ बनी हुई 
है। थ्रोर इसलिये सबंथा चोतन्यकी श्रमिव्यक्तित प्रमाण-बाथित है, जो 
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उसका जैसे ते से बंचक-वचनोंके रूपमें प्रतिपादन करते हैं उन चार्बाकोंके 
द्वारा सुकुमारुद्धि मनुष्य नि:सन्देह ठगाये जाते हैं। 

इसके सिवाय, जिन चार्वाकोंने चौतन्यशक्तिको भूतसमागमका कार्य 
माना है उनके यहां सब चौतन्य शक्तियोमें श्रविशेषका प्रसज्ञ उपस्थित 
होता हे--किसी प्रकारका विशेष न रहनेसे प्रत्येक प्राणीमें बुद्धि श्रादिका 
कोई विशेष (भेद) नहीं बनता । श्रौर विशेष पाया जाता है श्रतः उनकी 
उक्त मान्यता सदोष एवं मिथ्या है । इसी बातको अ्रगली कारिकामें व्यक्त 
किया गया है । 


ृृष्टेएविशिष्ट जननादि-हेती 
विशिष्टता का प्रतिसच्यमेषाम्‌ । 
स्वभावतः कि न परस्य सिद्धि- 


रतावकानामपि हा ! प्रपातः ॥३६॥ 

“जब जननादि हेतु--चौतन्यकी उत्यत्ति तथा श्रमिव्यक्तिका करण 
पृथिबी श्रादि भूतोंका समुदाय--अश्रविशिष्ट देखा जाता है- उसमें 
काई विश॑पता नहीं पाई जाती और देवसष्टि (माग्वनिर्माणादि) को श्रस्वी- 
कार किया जाता हे--तब इन (चा्बाकों) के प्राणि प्रशिक प्रति 
क्‍या विशेषता बन सकती है ?--कारणमे विशिष्टताके न हानेस भूत- 
समागमक्ी और तज्जन्य श्रथवा तदमिव्यक्त चौतन्यकी काई भी विशिशध्ता 
नहीं बन सकती; तब इस दृश्यमान बुद्धथादि चौतम्यके विशेषकों किस 
अआधारपर सिद्ध किया जायगा ? कोई भी श्राधार उसके लिये नहीं बनता ।! 

(इसपर) यदि डस विशिष्टताकी सिद्धि स्वभायसे ही मानो जाय 
तो फिर चारों भूतोंसे भिन्न पाँचवें आत्मतत्त्वकी सिद्धि स्वभावसे 
क्यों नदीं मानी जाय (--उसमें क्‍या बाधा आती है श्रौर इसे न 
मान कर '“मूर्तीका कार्य चौतन्य! माननेसे क्‍या नतीजा, जो किसी 
तरह भी सिद्ध नहीं दो सकता! क्योंकि यदि काश्राकार-रिणत भूतोका 
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कार्य झेनेसे चौ तन्‍्यकी स्वभावसे सिद्धि है तो यह प्रश्न पेंदा द्वाता है कि 
पृथ्वी आदि भूत उठ चौतन्यके उपादान कारण हैं या सहकारी कारण ! 
यदि उन्हें उपादान कारण माना जाय तो चौतन्यके भूतान्वित द्वानेका 
प्रसंग आता है -अ्रधांत्‌ जिस प्रकार सुवर्णके उपादान ह्ोनेपर मुकट, 
कु इलादिक पर्यायोर्मे सुबण का अन्वय (वंश) चलता है तथा (थ्वी 
श्रादिके उपादान होनेपर शरीरमें पृथ्वी आदिका श्रन्वय चलता है 
उसी प्रकार भूतचतुष्टयके उपादान होने पर चैतन्यमे भूतचठुश्यका 
श्रन्वय चलना चाहिये--उन भूताका लक्षण उसमें पायाजाना चाहिये । 
क्थोंकि उपादान द्वव्य वढ़ी कहलाता है जो त्यक्ताअत्यक्त-श्रात्मरूप 
हा, पूर्वाउपूर्वके साथ वर्तमान हा और त्रिकालवर्ती जिसका विषय 
हा ' । परन्तु भूतसमुदाय ऐसा नहीं देखा जाता कि जा अपने पहले 
अच तनाकारका त्याग करके चतनाकारका ग्रहण करता हुआा भूतोके 
धारण-ईरण-द्रब-उष्णता-लक्षए स्वभावस अन्वित (युक्त) हो | क्योंकि 
चौतन्य धारणादि भूतस्वभांवसे रहित जाननेमें श्राता दे श्रौर काई भी 
पदार्थ श्रत्यन्‍्त बिजातीय काय करता छुश्रा प्रतीत नहीं दाता । भूतोका 
धारणादि-स्वमाव और चोतन्य ( जीव ) का ज्ञान-दर्शनापयोग-लक्षण 
दाना एक दूसरेसे श्रत्यन्त विलक्षण एवं विजातीय हैं। श्रतः श्रचेत- 
नातम्क भूट्चतुष्टय खत्यन्त विजातीय चे तनन्‍्यका उपादान करण नहीं बन 
सकता--दानोमें उपादानोपादेयभाव संभव ही नहीं । श्रौर यदि भृतचतु- 
ष्टयक्री चोतन्यकी उत्पत्तिमें सहकारी कारण माना जाय तो फिर उपादान 
कारण काई आर बतलाना द्वागा; क्योकि बिना उपादानके काई भी कार्य 
संभव नहीं । जब दूसरा काई उपादान कारण नहीं औ्रौर उपादान तथा 
सहकारी कारणसे भिन्न तीसरा भी कोई कारण ऐसा नहीं जिससे भूत 
चतुष्ट पक चौंतन्‍्यका जनक स्वीकार किया जा सके, तब चेंतन्यकी स्वभाव- 
से ही भूतविशषकी तरह तत्वान्तरके रूपमें सिद्धि होती है। इस तत्तवा- 
१ 5 ह्यक्ताउत्यक्तास्मरूपं थ्रत्पूर्वापूर्धेण बर्तते। 
काक्षत्रयेडपि तद्द्वव्यमुपादानमिति स्घ॒तस्‌ | ? 
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न्तर-सिद्धिको न माननेबाले जो अतावक हैं--दशनमोहके उदयसे 
आकुलित-चित्त हुए श्राप वीर जिनेन्द्रके मतसे बाह्य हैं--उन (जीविका- 
मात्र-तन्त्र-विचारकों) का भी द्वाय ! यह कैसा प्रपतन हुआ है, जो 
उन्हें संसार समुद्रके आवत में गिराने वाला है !!” 


स्वच्छन्दततेजेगतः स्वभावा- 

दुच्चे रनाचार-पथेष्वदोपम्‌ । 

निधु ध्य दौत्ञासममुक्तिमाना- 
स््वद्दृष्टि-ब्राह्या बत ! विभ्रमन्ते ॥३७॥ , 


'स्वभावसे ही जगतकी स्वच्छन्द-बृत्ति--यथेच्छ प्रवुक्त--है, इस 
लिये जगत॒के ऊँचे दर्जेके अनाचारमार्गेमिं--हिंता, भूठ, चोरी, 
कुशील (श्रत्रह्म) और परिग्रह नामके पाँच महापापोंमें--भी कोई दोष 
नहीं, ऐसी घोषणा करके--उनके श्रनुष्ठान-जैसी सदोष प्रवृत्तिकों निर्दोष 
बतलाकर--जो लोग दीक्षाके समकाल ही मुक्तिको मानकर अभि- 
मानी हो रहे हैं--सदजप्राह्म-हृदयमें मन्त्रविशेषारोपणके समय ही बुक्ति 
हो जाने (मुक्तिका सर्टिफिकेट मिल जाने) का जिन्हें अमिमान है-- श्रथवा 
दीक्षाका निरास जेसे बने वेसे ( दीक्धानुष्ठानका निवारण करनेके 
लिये ) मुक्तिको जो (मीमांतक) अमान्य कर रहे हैं और मांस- 
भक्षण, मदिरापान तथा मेथुनसेबन-जैसे अनाचारके मार्गकि विषय- 
में खभावसे ही जगतकी स्वच्छन्द प्रवृत्तिको हेतु बताकर यह घोषणा 
कर रहे हैं कि उसमें कोई दोष नहीं हे" वे सब्र ( हे वीर जिन ! ) 
आपकी रदृष्टिसे--बन्ध, मोक्ष ओर तस्कारण-निश्चयके निबन्धमस्वरूप 
आपके स्याद्वाददर्शनसे--बाह्य हैं ओर (सर्बथा एकान्तवादी इ,नेसें) केवल 
विश्वममें पड़े हुए हैँ--तत्त्वके निश्चयको प्रात्त नही दाते- यह बड़े ही 
खेद अथवा कष्टका विषय है !? 





३१ “न सांसभक्षणे दोषा न मद्ये न च संथुने /” 
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व्याख्या-- इस कारिकामे “दीक्षासममुक्तिमाना:' पद दो अ्रश्चोर्मे प्रयुक्त 
हुआ है *। एक अर्थमें उन मान्त्रिकोका ( मन्‍्त्रवादियोका ) अहेण 
किया गया है जो मन्त्र-दीक्षाके समकाल ही श्रपनेको मुक्त हुऋलसमभक 
कर श्रमिमानी बने रहते हैं, श्रपनी दीक्षाको यम-नियम-रहित होते हुए 
भी अ्नाचारकी क्षयक्रारिणी समर्थदीला मानते हैं श्रौर इस लिये बड़े से-बढ़े 
अ्रनाचार--हिंसादिक घोर पाप--करते हुए भी उसमें कोई दोष नहीं 
देखते--कहते हैं 'स्वभावस ही यथेच्छु प्रवृत्ति होनेके कारण बड़ेसे-बड़े 
अनाचारके मार्ग भी दाप्के कारण नहीं होते श्रीर इसलिये उन्हें उनका 
आचरण करते हुए भी प्रसिद्ध जीवन्मुक्तकी तग्इ कोई दोष नहीं लगता ।! 
दुसरे श्रर्थमें उन मीमांसकोंका ग्रहण किया गया हैं जो कमोंके क्षयसे 
उत्पन्न श्रनन्तजानादिरूप मुक्तिका हाना नहीं मानते, यम-नियमादिरूप 
दीक्षा भी नहीं मानते श्रौर स्वभावसे ही जगतके भूतों ( प्राणियों ) की स्व- 
च्छुन्द-प्रशृत्ति बतलाकर मांसमन्नण, मदिरापान श्रौर यथेच्छ मैथुनसेवन- 
जैसे अ्नाचारोरम कोई दर नहीं देखते | साथ द्वी, वेद-विहित पशुबधादि 
ऊंचे दर्जके श्रनाचार मार्गोकी भी निर्दोष बतलाते हैं, जबकि वेद-बाह्य 
ब्रह्महस्यादिको निर्दोष न बतलाकर सदोष ही घोषित करते हैं। ऐसे सब 
लोग वीर-जिनेन्द्रकी दृष्टि श्रथवा उनके बतलाये हुए सन्मागंसे बाह्य हैं, टीक 
तत््वके निश्चयको प्राप्त न होनेके कारण संदोपको निर्दोष मानकर विश्वममें 
पढ़े हुए हैं ओर इसी लिये आचार्यमद्दोदयने उनकी इन दूषित प्रबृत्तियों- 
पर खेद व्यक्त किया है श्रीर साथ ही यह सूचित किया है कि दिंसादिक 
हा श्नाचारोके जो भार्ग हे थे सब सदोष ई--उन्हें निर्दोष सिद्ध नहीं 
किया जा सकता, चाह वे बदादि किसी भी आगमविद्वित ही या पअ्रनागम- 
विद्वित ही । 





१ “दोक्षया समासमछाला दीोक्षासमा सा चासो मुक्तिश्न सा दीक्ासपा 
मुक्तिस्तस्यां मानो भिमानो येषां ते दी क्षासममुक्तिमाना: । अथवा दी क्षाअ्स 
झथा भवस्येवमझुक्ति मन्यमाना मीमांसरा: | --हति विद्यानन्द: 





|; प्रवत्ति-रक्त : शम-तुष्टि-रिक्त - 
रुपेत्य हिंसाउम्युदयाड्र-निष्ठा । 
प्रवृत्तित: शान्तिरपि प्ररूढं 


तमः परेषां तब सुप्रभातम्‌ ॥३८॥ 

जो लोग शम और तुष्टिसे रिक्त हैं--क्रोधादिककी शान्ति और 
सन्तोष जिनके पास नहीं फटकते--(औरर इस लिये) प्रवृत्ति-रक्त हैं-- 
हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील तथा परिग्रहमें कोई प्रकारका नियम अथवा 
मर्यादा न रखकर उनमें प्रकषरूपसे प्रदत्त श्रयवा आसक्त हैं--उन (यज्ञ- 
वादी मीमांसकों) के द्वारा, प्रवृत्तिको स्वयं अपनाकर, “हिंसा अभ्यु- 
दय (स्वर्ोदिकप्रासति) के हेतुकी आधारभूत है? ऐसी जो मान्यता 
प्रचलित की गई है बहू उनका बहुत बड़ा अन्धकार है--अ्रज्ञानभाव 
है। इसी तरह (बेदविहित पशुवधादिरूप) भ्रवृत्तिसे शान्ति होती है 
ऐसी जो मान्यताहैे वह भी (स्पाह्वादमतसे वाह्म) दूसरोंका घोर अन्ध- 
कार हे--क्योंकि प्रवृत्ति रागादिकके उद्रेकरूप अ्रशान्तिकी जननी है न 
कि अरागादिरूप शान्तिकी | (श्रतः हे वीरजिन )) आपका मत ही ( सकल- 
अजान-अन्घकारकं दूर करनेमें समथ होनेसे ) सुप्रभावरूप है, ऐस। सिद्ध 
होता है |! न्‍ 

शीषोपहार।दिभिरा त्मदु:खें- 

देवान्‌ क्रिलाइउराध्य सुखाभिमृद्धा; । 
सिद्धथन्ति दोषाउपचयाउनपेक्षा 

युक्त च तेषां तवमृषिन येपाम्‌ ॥३६॥ 

“जीवात्माके लिये दुःखके निमित्तभूत जो शीर्षोपद्ारादिक हैं-- 
अपने तथा बकरे श्रादिके सिरकी बलि चढ़ाना, गुग्गुल धारण करना, मकर- 
को भोजन कराना, पव॑तपरसे गिरना जैसे इंत्य हैं--उनके द्वारा (यक्ष- 
महेश्बरादि) देवोंकी आराधना करके ठीक वे ही लोग सिद्ध होते ईं-- 


१० समन्तभद्र-भारती कौ० ३६ 


अत +ल सा 


अपनेकी सिद्ध समझते तथा-घोषित करते हैं--जो दोषोंके अपचय (विनाश ) 
को अपेक्षा नहीं रखते--सिद्ध होनेके लिये राग-द्वेषादि-विकारोंको दूर 
करनेकी जिन्हें पर्वाह नहीं है--और सुखाभिगृद्ध हैं--काम-सुखादिके 
लोहुपी हैं !! और यह (सिड्धिकी मान्यतारूप प्ररूढ श्रन्धकार) उन्हींके 
युक् है जिनके हे बीरजिन ! आप ऋषि-गुरु नहीं हैं (|--अ्रथात्‌ 
इस प्रकारकी घार अज्ञानताको लिये हुए श्रम्घेरगर्दी उन्हीं मिध्यादृष्योंके यहां 
चलती है जो आप जैसे बीतदोघ-सर्वज्ञ-स्वामीके उपासक नहीं हैं | (फलत:) 
जो शुद्धि श्रोर शक्तिकी पराकाष्ठाका पहुँचे हुए आप जैसे देवके उपासक 
हैं-- धापकी अपना गुरु-नेता मानते हैं--( और इसलिये ) जो हिंसादि- 
कमे विरकचित्त हैं, दया-दम-त्याग-समाधिकी तत्पस्ताको लिये हुए आपके 
अद्वितीय शासन (मत) को प्राप्त हैं श्रोर नय-प्रमाण-द्वारा विनिश्चित परमा- 
र्थंक्ी एवं यथावस्थित जीवादि-तत्त्वाथोंकी प्रतिपत्तिमं कुशलमना हैं, उन 
सम्यर्दष्टियोंके इस प्रकारकी मिथ्यान्मान्यतारूप अ्न्ेरगर्दो ( प्ररूठतमता ) 
नहीं बनती; क्योंकि प्रमादस अथवा श्रशक्तिके कारण कहीं हिंसादिकका 
श्राचरण करते हुए भी उसमे उनके मिथ्या-अ्रमिनिवेशरूप पाशके लिये 
अ्रवकाश नहीं होता--बे उससे अ्रपनी सिद्धि अथवा आ्रात्ममलाईका होना 
नही मानते ।! 





न्न्ज्प्ल्प््ज्ज्िव्िकितज जज लल पटल जज ण+ ले जजजज> 


[यहाँ तकके इस युक्‍्त्यनुशासन स्तोत्रमें शुद्धि ऑर शक्षिकी परकाष्ठा- 
को प्राप्त हुए वीरजिनेन्द्रके ब्नेकान्तात्मक स्थाद्रादमत (शासन) को पूर्णतः 
निर्दोष श्रौर श्रद्धितीय निश्चि किया गया है श्रीर उससे बाह्य जो सवथा 
एकान्तके आ्राग्रहका लिये हुए मिथ्यामतोंका समूह है उस सबका संक्ष पसे 
निराकरण किया गया है, यह बात सद्बुद्धिशालियोंकों भले प्रकार समझ 
केनी चाहिये *]। 


१ स्तोन्ने युक्त्यनुशासने जिनपतेवीरिस्थ निःशेषत: 

संप्राप्तस्थ विश्वुद्धि-शक्ति-पदवीं काष्ठां परामाश्चिताम्‌ । 

निर्णीतं मतमद्वितीय-ममलं संक्षेपतो5पाकृत॑ 

तद्ठाह्षा वितर्थ मं च सकल सद्धीधनेबु ध्यताम्‌ [[--हृति विद्यानन्दः 





का० ४० युकयनुशासन 4, 


ललित नीप््व्ज््जज अल आधे चलती अऑजऑलज 3० सनेक, 
जज जल: > ख्श््लिजिजिजी जी" न क्‍>बत >> ५ +-- 


सामान्य-निष्ठा विविधा विशेषाः 
पद॑ विशेषान्तर-पत्तपाति 
अन्तर्विशेषान्त-इ चितो उन्यत्‌- 
समानभाव॑नयते विशेषम्‌ ॥४०॥ 


(७ वीं कारिकामें अभमेद-मेदात्मकमथंतत्वं! इस वाक्यके द्वाण यह 
बतलाया गया है कि वीरशासनमे वस्वुतत्वकी सामान्य-विशेषात्मक माना 
गया है, तब यह प्रश्न पैदा होता है कि जो विशेष हैं वे सामान्यमें निष्ठ 
( परिसमाप्त ) हैं या सामान्य विशेधोमें निष्ठ हैं अथवा सामान्य और विशेष 
दोनों परस्परमें निष्ठ हैं! इसका उत्तर इतना हो है कि ) जो विविध 
विशेष हैं वे सब सामान्यनिः्ठ हैं--अ्र्थात्‌ एक द्रव्यमें रहने पाले क्रम- 
भावी और सहमावीके भेद-प्रभेठकों लिये हुए जो परिस्पन्द और अ्रपरिस्पन्द- 
रूप नाना प्रकारके पर्याय' हैं वे सब्र एक द्रव्यनिष्ठ होनेसे ऊध्वंता-सामान्य * में 
परिसमाप्त हैं। और इसलिये विशेषोमे निष्ठ सामान्य नहीं है; क्योंकि 
तब किसी विशेष (पर्याय) के श्रभाव द्वोनेपर सामान्य (द्रव्य) के भी श्रभाव 
का प्रसंग श्रायेगा, जे। प्रत्यक्षविर्द्ध है--किसी भी विशेषके नष्ट होनेपर 


१. क्रममावी पयौय परिस्पन्द्रूप हैं; जेसे उत्ते पणादिक । सदभावी 
पर्यायें भ्रपरिस्पन्दात्मक हैं ओर वे साधारण, साधारणा5स!|धारण 
ओर भ्रसाधरणके भेदसे तीन प्रकार हैं। सस्व-प्रमेयत्थादिक साधा- 
रण धर्म हैं, द्ृम्वत्व-जीवत्वादिक साधारणाउप्लाघारण धरम हैं और 
वे भ्र्थ पर्यायें असाधारण है जो द्रब्य-द्रब्यके प्रति प्रभिश्मान 
और प्रतिनियत हैं। 

२, सामान्‍य दो प्रकारका होता है-- एक ऊध्घेताप्तामान्य दूसरा तियक्‌- 
सामान्‍य | क्रमभावी पयोगोसें एकस्वान्वयज्ञानके द्वारा भाष् जो द्वध्य 
है वह ऊध्वतासामान्य है ओर नाना दब्यों तथा पयोगोंमं साइश्यज्ञानके 


ए 
द्वा दर मा्म जो सदशपरिणाम दै वद्द तियक सामान्य दै | 
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जल जज जी 


सामान्‍्यका ब्यभाव नहीं होल, उसकी दूसरे विशेषों-पर्यायोंमें उपलब्धि 
देखी जाती है और इससे सामान्यका सर्ब-विशेषोंमें निष्ठ होना भी ब्लाधित 
पड़ता है। फलतः दोनोंको निस्पेक्षरू्पसे परस्परनिष्ठ मानना भी बाधित 
है, उतमें दोनोंका ही भ्रभाव ठहरता हे और वस्तु आकाशकुसुमके समान 
अवस्तु हो जाती है ।' 





४ यदि विशेष सामान्यनिष्ठ हैं तो फिर यह शंका उत्पन्न होती है कि 
वर्शेसमूहरूप पद किसे प्राप्त करता है--विशेषको, सामान्यको, उभयको 
या श्रमुभयको, अर्थात्‌ इनमेंसे किसका बोधक या प्रकाशक होता है ! इसका 
समाधान यह है कि ) पद जो कि विशेषान्तरका-पक्तपाती होता हे-- 
द्रव्य, गुण, कर्म इन तीन प्रकारके विशेषोंमेंसे किसी एकमें प्रवतमान हुआ 
पुसरे विशेषोकी भी स्वीकार करता है, श्रस्वीकार करनेपर किसी एक विशेष 
में मी उसकी प्रवृत्ति नहीं बनती--बह विशेषज्ोो प्राप्त कराता है श्रर्थात्‌ 
द्रव्य, गुण और कर्ममेंसे एक को प्रधानरूपसे प्रात्त कयता है तो बूसरेको 
गौणरूपसे। साथ ही विशेषान्तरोंके अ्रन्तर्गत उसकी बृत्ति होनेसे दूसरे 
(जात्यात्मक) विशेषकों सामान्यरूपमें भी प्राप्त कराता है-यह 
सामान्य तियंकसामान्य होता है। इस तरह पद सामान्य श्रौर विशेष दोनोंको 
प्राप्त कराता है--एक को प्रधानरूपसे प्रकाशित करता है तो दूसरेकी गौण- 
रूपसे। विशेषकी श्रपेज्ञा न रखता हुआ केवल सामान्य और सामान्यकी 
अपेक्षा न रखता हुआ केवल विशेष दोनों श्रप्रतीयमान होनेसे श्रवस्तु हैं, 
उन्हें पद प्रकाशित नहीं करता | फलत: परस्पर निरपेज्ञ उभयको और श्रव- 
स्तुभूत श्रनुभयकों भी पद प्रकाशित नहीं करता । किन्तु इन सबंथा सामान्य, 
स्ंथा विश घ, सवंया उमय और स्वथा अ्रनुभयसे विलक्षण सामान्य- 
विश परूप बस्तुको पद प्रधान श्रौर गौणभावसे प्रकाशित करता हुआ 
यथाथताको प्रास होता है; क्योंकि शञाताकी उस पदसे उसी प्रकारकी वस्तरमें 
प्रहुत्ति और प्राप्ति देखी जाती है, प्रत्यक्ञादि प्रमाणोंकी तरह । 


को ४१ पुकेयलुशांसन ३३ 
यदेबकारोपदितं पर्द तदू- 
अस्वार्थतः स्वार्थमवच्छिनत्ति । 
पर्याय -सामान्य -विशेष-सवे 


पदार्थद्ानिश्र विरोधिवत्स्थात्‌ ॥४१॥ 


जो पद एवकारसे उपहित है--शअ्रवधारणार्थक “एब' नामके 
निपातसे विशिष्ट है, जैसे 'जीव एवं (जीव ही)--बहड़ अ्रस्वार्थंसे स्वार्थ - 
को ( अ्रजीवत्वस जीवत्वको ) [ जैसे ] अलग करता है-- श्रस्वार् 
( श्रजीवत्व ) का व्यवच्छेदक है-[ वैसे | सब स्वार्थप्योयों (सुल- 
ज्ञानादिक), सब स्वार्थ सामान्यों (द्रव्यत्व-चेतनत्वाद) और सब स्थार्थ- 
बिशेषों ( अमिधानाइविषयभूत अनन्त श्रर्थप्योयों ) सभीको अलग 
करता है--उन सबका भी व्यच्छेदक है; श्रन्यथा उस एक पदसे ही 
उनका भी बोध होना चाहिये, उनके लिये श्रलग-अलग पदोंका प्रयोग 
( जैसे में सुखी हूँ, ज्ञानी हूँ, द्रव्य हूं, चेतन हूँ, इत्यादि ) व्यर्थ ठह- 
रता है- और इससे ( उन क्रमभावी धर्मो-पर्यायों, सहभाबी धर्मो-- 
सामान्यों तथा अनभिवेय धर्मो-अनन्त ग्रर्थ-पर्यायोंका व्यवच्छेद-- अभाव- 
होनेपर ) पद्ार्थकी (जीवपदके श्रभिधेयरूप जीवत्तकी ) भी हामि उसी 
प्रकार ठहरती है जिस प्रकार कि विरोधी ( श्रजीवत्व ) की हानि 
होती है -- क्योंकि स्वपर्यायो श्रादिके श्रभावमें जीवादि कोई भी श्रलग वस्तु 
संभव नहीं हो सकती |! 


( यदि यह कहा जाय कि एवकारसे विशिष्ट 'जीव' पद अपने प्रतियोगी 
अजीब? पदका ही व्यवच्छेदक होता है--अ्प्रतियोगी स्वपर्यायों, सामान्यों 
तथा विशेषोंक्रा नहीं; क्योंकि वे श्रप्रस्तुत-अ्रविव्षित होते हैं, तो ऐला 
कदना एकान्तदादियोंके लिये ठीक नहीं है; क्योंकि इससे स्याद्ाद (अनेका- 
न्तवाद ) के अ्रनुप्रवेशका प्रसंग श्राता है, और उससे उनके एकान्त सिद्धा- 
न्तकी द्ानि ठहरती है । ) 


५ समन्तभद्र-भारती की० ४२ 
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अनुक्त-तुल्यं. यदनेवकारं 
व्यावृत्यभावाश्चियम-दये डपि । 
पर्याय-भावे इन्यतरप्रयोग- 
स्तत्सवेमन्यच्युतमात्म-हीनम्‌ ॥४२॥ 


'जो पद एबकारसे रहित है वह अनुक्ततुल्य हे--न कहे हुएके 
समान है--क्योंकि उससे ( कतृ -क्रिया-विषयक ) नियम-हयके इृष्ट 
दोनेपर भी व्यावृत्तिका अभाव होता हे--निश्चयपूत्रंक कोई एक बात 
न कहे जानेसे प्रतिपक्षकी निवृत्ति नही बन सकती--तथा € व्यावृत्तिका 
श्रभाव होने श्रथवा प्रतिपक्षकी निव॒त्ति न हो सकनेसे ) पदोंमें पररुपर 
पर्यायभाव ठहरता है, पर्यायभावके होनेपर परस्पर प्रतियोगी पदों में - 
से भो चाहे जिस पदका कोई प्रयोग कर सकता है और चाहे 
जिस पदका प्रयोग होनेपर संपूर अभिषेयभूत बस्तुज्ञात अन्यसे 
छ्युत--प्रतियोगीसे रहित--हो जाता हैं और जो प्रतियोगीसे रहित 
होता है बह आत्महीन होता है--अपने स्वरूपका प्रतिष्ठापक नहीं 
हैं। सकता | इस तरह भी पदार्थकी हानि ठहस्ती है । 


व्याख्या--उदाहर्णके तोरपर “श्रस्ति जीवः” इस वाक्यमे “श्रस्ति! 
ब्रोर जीव: ये दोनों पद एबकारसे रहित हैं| 'अस्ति! पदके साथ अवधा- 
रणार्थक 'एवं शब्दके न होनेस नास्तित्वका व्यवच्छेद नहीं बनता श्रोर 
नास्तित्वका व्यवच्छेद न बन सकनेसे “अस्ति! पदके द्वारा नास्तित्वका भी 
प्रतिपादन होता है, श्लौर इस लिये “अरस्ति! पदके प्रयोगमें काई विशेषता 
न रहनेसे वह अ्रनुक्ततुल्य हाजाता है । इसी तरह 'जोब' पदके साथ 'एव! 
शब्दका प्रयाग न होनेसे श्रजीवत्वका व्यवच्छेद नहीं बनता और अजीव- 
त्वक्ना व्यवच्छेद न बन सकनेसे “जीव? पदके द्वारा अजीबस्वका भी प्रति- 
पादन होता है, श्रौर इस लिये “जीव! पदके प्रयोगमें कोई विशेषता न 
रहनेसे वह अनुक्ततुल्य होजाता है। श्रोर इस तरह 'अस्ति' पदके द्वारा 
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नास्तित्वका भी और “नास्ति! पदके द्वारा अ्रस्तिववका भी प्रतिपादन होनेसे तथा 
“जीव पदके द्वारा अजीव श्र्थक्षा मी और “अजीब? पदके द्वारा जीव अ्रर्थ- 
का भी प्रतिपादन होनेसे अस्ति-नास्ति पर्दोर्मे तथा जीव-अजीब परदोमे घट- 
कुठ ( कुम्म ) शब्दोकी तरह परस्पर पर्यायभाव ठहरता है। पर्यायभाव 
होनेपर परस्पर प्रतियोगी पदोमे भी तमी मानवोंके द्वारा, घट-कुट शब्दों- 
को तरह, चाहे जिपका प्रयाग किया जा सकता है। ओर चाहे जिसका 
प्रयोग होनेपर संपूर्ण अमिषरेयभूत वस्तुजा|त श्रन्य से (प्रतियोगीसे) च्युत 
(रहित) हो जाता है--श्रर्थात्‌ अस्तित्व नास्तित्वस सवंथा रहित हाजाता है 
ओर इससे सत्ताउद्बे तका प्रतज्ञ आ्आाता है। नास्तित्वका सर्वथा श्रभाव 
होनेपर रुत्ताउद्वेत आत्महीन टहस्ता है; क्योंकि पररूपके त्यागके अ्रभावमें 
स्वरूप-ग्रहणुकी उपर्पक्ति नदी बन सक्रती-घटमें अप्रठरूपके त्याग विना 
श्रपने स्वरूपकी प्रतिष्ठा नही बन सकती। इसी तरह नास्तित्वके सबंधा 
श्रस्तित्वरहित होनेपर शुन्यवादका प्रसज्ञ आता है और अभाव भावके 
विना बन नहीं सकता, इससे शूस्य भी आत्महीन ही होजाता है। शुन्यका 
स्वख्यसे भी अभाव होनेपर उसके पररूपका त्याग श्रसंभव है--जैसे पटके 
स्वरूप ग्रह ण के अश्रभावमे शाश्वत अपटरूपके त्यागका असंभव है। क्योंकि 
वस्त॒का वस्तुत्व स्वरूपके ग्रहण अर पररूपके त्यागकी व्यवस्थापर ही निर्भर 
है। वस्तु ही पर द्रव्य-क्ष॑त्र-काल-भावकी अपेक्षा अवस्तु इोजाती है * | सकल 
स्व॒रूपस शुन्य जुदी कोई अवस्थु संभव ही नहीं हैं। अतः कोई भो वस्तु 
जो अपनी प्रतिपक्षभूत अवस्तुसे वर्जित है बह अपने आत्मस्वरूपको प्राप्त 
नही होती | 


विरोधि चाउभेयविशेष-भावात्‌- 
तद्द्योतनः स्थादगुणतो निपातः । 
विपाय-सन्धिश्व तथाउद्जभावा- 
दवाच्यता आायस-लाप-द्ेतु: ॥४३॥ 


१ “बर्वेबाउवस्तुतता याति प्रक्रयाया विपयंयात्‌ ।”--देवागम ४८ 
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यदि (सक्ादं तवादियों ग्रयवा सवंथा शूज्यवादियोंकी मान्यतानुसार 
संधा अ्रभेदका श्रवलम्बन लेकर) यह कहा जाय कि पद--अ्रस्ति या 
नास्ति-( पने प्रतियोगी पदके साथ सर्वथा) श्रभेदी है--और इसलिये 
एक पदका अ्मिधेय अपने प्रतियोगी पदके अभिषेयसे च्युत न होनेके कारण 
वह आत्महीन नहीं है--तो यह कथन विरोधी है अथवा इससे उस 
पदका अभिषेय शआत्सहीन ही नहीं, किन्तु विरोधी भी होजाता है; 
क्योंकि किसी भी बिशेषका--भेदका--तब श्ररितित्व बनता ही नहीं ।” 

व्याख्या--उदाहरणके तोरपर, जो सत्ताइद्वोत (भावैकान्त) वादी 
यह कहता है कि 'अस्ति' पदका अभिषेय अस्तित्व नास्ति'! पदके श्रभि- 
घेय नास्तिस्वसे सवंधा अभेदी (अ्रमिन्न) है उसके मतमें पदों तथा अभि- 
पेयोंका परस्पर विरोध भेदका कर्ता है; क्योंकि सत्ता:द्वेत मतमें सम्पूर्ण 
विशेषो-भेदोंका श्रमाव होनेसे अमिधान और श्रभिधेयका विरोध है-- 
दोनों घटित नहीं हासकते, दोनोंका स्वीकार करनेपर श्रद्वेतता नष्ट होती है 
श्रौर उससे सिद्धान्त-विरोध घटित होता है। इलपर यदि यह कहा जाय 
कि अनादि-अविद्याके वशसे भेदका सद्भाव है इससे दोष नहीं! तो यह 
कहना भी ठीक नहीं, क्योकि विद्या-अविद्या भेद भी तब बनते नहीं। उन्हें 
यदि माना जायगा तो द्वैतताका प्रसज्ञ आएगा ओर उससे सत्ता5द्रो त 
सिद्धान्तकी हानि होगी--वह नहीं बन सकेगा। अ्रथवा श्रस्तित्वसे नास्ति- 
स्व श्रभेदी है यह कथन केवल आत्महीन ही नहीं किन्तु बिरोधी भी है 
(ऐसा “च' शब्दके प्रयागस जाना जाता है); क्योंकि जब भेदका सर्वथा 
ग्रभाव है तब श्रस्तित्व श्र नास्तित्व भेदोका भी श्रमाव है। जो मनुष्य 
कहता है कि 'यह इससे अमेदी है! उसने उन दोनोंका कर्थंचित्‌ भेद मान 
लिया, अ्रन्यथा बह वचन बन नहीं सकता; क्योकि कर्थन्वित्‌ (किसी प्रकारसे) 
भी भेदीके न होनेपर भेदीका प्रतिषंघ--श्रभेदी कहनना--विरुद्ध पड़ता 
है--कोई मेदी ही नहीं तो अभेदी (न भें दी) का व्यवहार भी केसे बन 
सकता है ? नहीं बन सकता। 

यदि यह कहा जाय कि शब्दभेद तथा विकक्ष्पमेदके कारण भेदी दोने- 
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बालोंका जो प्रतिष घ है वह उनके स्वरूपभेदका प्रतिषेध है तब भी शब्दों 
और विकल्पोंके भेदकों स्वयं न चाहते हुए भी संझ्ञीके भेदको कैसे दूर 
किया जायगा, जिससे द्वेतापत्ति होती हे ! क्योंकि संशीका प्रतिषेंध प्रति- 
पेध्य-संज्ीके अस्तित्व बिना बन नहीं सकता | इसके उत्तरमें यदि यह कहा 
जाय कि 'ूधरे मानते हैं इसीसे शब्द और विकल्पके भ॑दको इष्ट किया 
गया है, इसमें कोई दोप नहीं, तो यह कथन भी नहीं बनता; क्योंकि 
श्रह्ग तावस्थामे स्व-परका (श्रपने श्रोर परायेका) भेद ही जब दृष्ट नहीं तब 
दूसरे मानते हैं यह हेतु भी सिद्ध नहीं होता, श्रोर श्रसिद्ध-दहेतु-द्वारा साध्यकी 
सिद्धि बन नहीं सकती | इसपर यदि यह कहा जाय कि “विचारतसे पूर्व तो 
स्व-परका भेद प्रसिद्ध ही है” तो यह बात भी नहीं बनती; क्योंकि श्रद्ढ - 
ताबस्थामें पृूवंकाल और श्रगस्कालका भेद भी सिद्ध नहीं होता। श्रतः 
सत्ताव तकी मान्यतानुसार सर्वथा भेदका श्रमाव माननेपर श्रभेदी वचन 
विरोधी ठहरता है, यह सिद्ध हुआ। इसी तरह सर्वथा शूत्य- 
वादियोंका नास्तित्वस अस्तित्वको सबंथा श्रम दी बतलाना भी विरोधदोषसे 
दूषित है, ऐसा जानना चाहिये ।” 


(अब प्रश्न यह पैदा होता है कि अध्तित्वका विरोधी होनेसे नास्तिस्व 
धरम बस्तमें स्याद्रादियो- द्वारा केंत विहित किया जाता है ! क्योकि 'अस्ति! 
बदके साथ "एवं लगानेसे तो “नास्तिव' का व्यवच्छेद (श्रमाव) होजाता 
है और “एवक्रे साथमे न लगानेसे उसका कहना ही श्रशक्य ठहरता 
हे--वह पद तब अनुनततुल्य होता है | इससे तो दूसरा कोई प्रकार न 
बन सकनेस अवाच्यता-अवक्तव्यता ही फलित होती है | तब क्‍या वही 
युक्त है ! इस सब शझ्काका समाधान इस प्रकार है--) 


“उस विरोधी धमका द्योतक 'स्थात! नामका निपात (शब्द) है-- 
जो (स्पाद्ादियोंके द्वारा संप्रयुक्त किया जाता है श्रोर) गौणरूपसे उस 
धमंका छोतन करता हे--इसीसे दोनों विरोधी-श्रविरोंधी (नास्तित्व- 
अस्तिस्व-जैसे) धर्मेका प्रकाशन-प्रतिपादन ढ्वोते हुए मी जो विधिका अर्थी 


श्द समन्तभद्र-भारती कां० ४४ 
है उसकी प्रतिष्रधमें प्रवृत्ति नहीं होती । साथ ही, वह स्थान” पद 
विपक्षभूत धमकी सन्धि-संयोजनास्वरूप होता है--उसके रहते 
दोनों धर्मों विरोध नहीं रहता; क्योंकि दोनोंमें अद्भपना है और 
स्यात्पद उन दोनों अड्लोंको जोड़ने वाला है ।! 


'सबंथा अवक्तव्यता ( युक्त नही हैं; क्योंकि वह ) श्रायस-मोक्ष 
अथवा आत्महितके लोपकी कारण है- क्योकि उपेय और उपायके 
बचन-विना उनका उपदेश नहीं बनता, उपदेशके विना श्रायसके उपाय 
का--मोक्षमार्गका--अ्रनुष्ठान नहीं बन सकता और उपाय (मार्ग) का 
अनुष्ठान न बन सकनेपर उपेयरूप श्रायस (मोक्ष) की उपलब्धि नहीं होती । 
इस तरह अ्रवक्तव्यता श्रायसके लापकी हेतु ठह_ृरती है। अतः स्थात्कार- 
लांछित एवकारसे युक्त पद ही अर्थवान्‌ है ऐशा प्रतिपादन करना चाहिए, 
यही तालर्यात्मक अ्रथं है ।! 


कु हे आज्णल अत आल हज पल अली डल्‍पट पल 


(इसतरद तो 'स्थात्‌' शब्दके सर्वत्र प्रयोगका प्रसक्ञ ग्राता है, तब 
उसका पद-पदके प्रति श्रप्रयोग शाख्त्रमं श्रोर लोकमें किस कारणसे प्रतीत 
होता है ! इस शड्भाका समाधान इस प्रकार हे--) 


तथा प्रतिज्ञाउप्शयतो5प्रयोग; 
सामथ्यतो वा प्रतिषेधयुक्तिः । 
इति त्वदीया जिननाग ! दि 
परा5प्रशृष्या परधषिणी च ॥४४॥ 
(शास्त्रमें और लाकमें स्थात! निपातका) जो अ्रप्नयोग है--हरएक 
पदके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग नहीं पाया जाता--डसका कारण उस 
प्रकारका--स्यालदात्मक - प्रयोग - प्रकारका--प्रतिज्ञाशय है--प्रतिज्ञामें 


प्रतिपादन करनेवालेका अ्रभिप्राय सन्निद्वित है ।--जैसे शास्त्रमे 'सम्यस्दर्शन- 
शानचारित्राणि मेक्षमार्ग:' इत्यादि वाक्‍्योंमें कहीपर भी स्थात्‌' या एव! 
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शब्दका प्रयोग नहीं है परन्तु शाखकारोंके द्वारा श्रप्रयुक्त होते हुए भी वह 
जाना जाता है; क्योंकि उनके वेसे प्रतिज्ञाशयक्रा शदभाव हे। अथवा 
(स्पाद्मादियोंके) प्रतिषेधकी - तर्वधा एकान्तके व्यवच्छेदकी--युक्ति 
सामथ्यसे ही घटित होजाती हे--क्योकि 'स्थात्‌? पदका श्राश्रय लिये 
बिना कोई भी स्थाद्वादी नहीं बनता और न स्पात्कारके प्रयोग बिना अ्रनेकान्त- 
की सिद्धि ही घटित होती है; जैसे कि एवकारके प्रयोग विना सम्बक एका- 
न्तको सिद्धि नहों होती । श्रत: स्थाह्वादों हाना ही इस बातका यूचित करता 
है कि उसका आशय प्रतिपदक ताथ '्यात्‌' शब्दके प्रयोगका है, भले ही 
उसके द्वारा प्रयुक्त हुए प्रतिपद्के साथमें स्थात्‌! शब्द लगा हुश्रा न हो, 
यही उसके पद-प्रयोगकी सामथ्य है | 

( इसके सिवाय, “सदेव स्व को नेच्छेत्‌ स्वख्यादिचतुष्टयात्‌” इस 
प्रकारकें वाक्यमें 'स्थात्‌! पदका अ्प्रयाग है, ऐस' नहीं समझना चाहिये; 
क्योंकि 'स्वरूपादि चतुष्टयात्‌' इस वचनसे स्थात्कारके श्रथंकी उसी प्रकार 
प्रतिपत्ति होती है जिस प्रकार कि 'कथज्ञित्त सदेवेष्ट/ दस वाक्यपें “कथ- 
ख्ित्‌' बचनसे स्थातदका प्रयोग जाना जाता है| इसी प्रकार लोकमें 
पघर्ट ग्रानय' ( घड़ा लाओ ) इत्यादि वाक्‍्यों में जो 'श्यातः शब्दका श्रप्म- 
योग है वह उसी प्रतिज्ञाशयकों लेकर सिद्ध है । ) 

“इस तरह है जिन-नांग '--जिनोर्मे श्र श्रीवीर भगवन्‌ ! श्रापकी 
( नागहृश्सिम श्रनेकरान्त ) दृष्टि दूसरोके--लवथा एकान्तवादियोके द्वारा 
अप्रध्ृष्य है-- अवाधितविषया है--अआर साथ ही परघर्षिणी भी है-.. दूसर 
भावेकान्तादि-वादियोंकी दृश्टिकी धर्षणा (तिरस्कृति) करनेवाली है---उनके 
सबंथा एकान्तरूपसे मान्य सिद्धान्तेक्रो बाधा पहुँचानेवाली है।! 
विधिनिंषधोइनमिलाप्यता च 
त्रिरेकशस्त्रिद्विश एक एवं | 
त्रयो विकल्पास्तव सप्तथाईमी 


स्याच्छब्द-नेया: सकसेउथ॑मेदे ॥४५॥ 


६० सेमन्तभद्र-भारती कॉ० ४६ 


आज “+ >> जजलज्प्कललििल्म्लजल््ल््लल क्षति 


“विधि, निषेध और अनभिलाप्यता-स्पादस्त्येव, स्यान्नास्व्येब, 
स्पादवक्तव्यमेब--ये एक-एक करके ( पदक ) तीन मूल विकल्प हैं । 
श्तके विपक्षभूत धमकी संधि-संयोजनारूपसे द्विसंयोगज विकल्प 
तीन--स्थादस्ति-नास्स्येव, स्यादस्त्यवक्तव्यमेव, स्यान्नास्थवक्तव्यमेब-- 
होते हैं और त्रिसंयोगज विकल्प एक--स्यादस्ति-नास््यवक्तव्यमेब-- 
ही होता है । इस तरहसे ये सात विकल्प हे वीर जिन | सम्पूर्ण 
अरथ भेदमें--भ्रशेष जीवादितत्वार्थ-पर्योयो्गे, न कि किसी एक पर्याय- 
में--आपके यहाँ ( श्रापके शासनमें ) घटित होते हैं, दूसरोंके यहाँ 
नहीं--क्योंकि “प्रतिययायं सत्तमन्जी”? यह श्रापके शासनका वचन है, दूसरे 
स्वथा एकान्तवादियोके शासनमें वह बनता ही नहीं। और ये सब 
विकल्प स्थातः शब्दके द्वारा नेय हें--नेतृत्वको प्राप्त हैं--श्रर्थात्‌ 
एक विकल्पके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग होनेसे शेष छुद्टों बिकल्प उसके 
द्वारा गहीत होते हैं, उनके पुनः प्रयोगकी जरूरत नहीं रहती; क्योंकि 
स्थात्पदके साथमें रहनेसे उनके अर्थविपयमें विबादका अ्रभाव द्वोता है। 
जहाँ कद्दी विवाद हो वहाँ उनके क्रमशः प्रयोगमें भी कोई दोष नहीं है; 
क्योंकि एक प्रतिपाद्के भी सप्त प्रकारकी विप्रतिपत्तियोका सदूभाव होता 
है--उतने ही संशय उत्पन्न होते हैं, उतनी ही जिज्ञासाओंकी उत्पत्ति 
होती है श्रोर उतने ही प्रश्नवचनों ( सवालों ) की प्रवृत्ति होती है | और 
“प्रश्नके वशसे एक बस्तुमें श्रविशेघरूपसे विधि-निषेधकी जा कल्पना है 
उसीका नाम सप्तमन्ढी है! | श्रतः नाना प्रतिपाद्यजनोंकी तरद एक प्रतिपा 


ग्रजनके लिये मी प्रतियादन करनेवालोका सप्त-विकक्ष्याश्मक्त बचन विरुद्ध 
नहीं ठहरता है । 


स्यादित्यपि स्याद्गुण-मुरूय-कल्पे- 
कान्तो यथोपाधि-विशेष-वीक्ष्य: । 
तत्व त्वनेकान्तमशेषरूप॑ 

द्विधा मवाथ-व्यवह्रवलात ॥४४॥ 
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स्थात' (शब्द) भी गुण और मुख्य स्थभाषोंके द्वारा कल्पित 
किये हुए एकास्तोंको लिये हुए होता है-नयोंके श्रादेशसे | अर्थात्‌ 
शुद्ध द्रव्याथिकनयकी प्रधानतासे श्रस्तित्व-एकान्त मुख्य है, शेष नास्ति- 
स्वादि-एकान्त गौण हैं; क्‍योंकि प्रधानभावसे वे विवक्तित नहीं होते और न 
उनका निराकरण ही किया जाता है। इसके सिवाय, ऐसा श्रस्तित्व गधेके 
सींगकी तरह श्रसम्भव है जो नास्तित्वादि घर्मोकी अ्रपेज्ञा नहीं स्खता। 
'त्यात्‌! शब्द प्रधान तथा गोौणरूपसे ही उनका द्रोतन करता है--जिस 
पद अथवा घर्मके साथ वह प्रयुक्त होता है उसे प्रधान और शेष पदा- 
न्तरों अथवा धर्मोको गौण बतलाता दे, यह उसकी शक्ति है। व्यवहार- 
नयके श्रादेश ( प्राधास्य ) से नास्तित्वादि-एकान्त मुख्य हैं और श्रस्तित्व- 
एकान्त गौण है; क्योंकि प्रधानरूपसे वह तब विवक्तित नहीं होता 
और न उसका निराकरण ही किया जाता है, अस्तित्वका सवंथा 
निराकरण करनेपर नास्तिस्वादि धर्म बनते भी नहीं; जैसे 
कछुवेके रोम | नास्तित्वादि धर्मोके द्वार श्रपेज्षमान जो वस्तुका 
अस्तित्व धर्म है वह 'स्यात्‌ शब्दके द्वारा द्रोतन किया जाता है। इस 
तरह 'स्थात्‌' नामका निपात प्रधान और गौणरूपसे जो कल्पना करता है 
वह शुद्ध (सापेक्ष) नयके श्रादेशरूप सम्यक्‌ एकरान्तसे करता है, श्रन्यथा 
नहीं--कर्योंकि बह यथोपाधि--विशेषणानुसतार--विशेषक्ना--घर्म-भेद 
अथवा धर्मान्तरका-द्योतक होता है, जिसका बस्तुरमे सद्भाव पाया 
जाता है |! 





(यहापर कितीको यह शड्ढा नहीं करनी चाहिये कि जीवादि तत्त्व भी 
तब प्रधान-गौणरूप एकान्तको प्राप्त होजाता है; क्योंकि) तत्व तो अने- 
कान्त है--श्रनेकास्ताप्मक है--झौर वह अनेकान्त भी अनेकान्तरूप 
है, एकान्तरूप नहीं; एकान्त तो उसे नयकी अश्रपेत्ञासे कह्या जाता है, 
प्रमाणकी अ्रपेक्वासे नहीं; क्योंकि प्रमाण सकलरूप होता है--विकलरूप 
नहीं, विकलरूप तत््वका एकदेश कहलाता है जो कि नयका विषय है श्रौर 
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इसीसे सकलरूप तत्त्व प्रमाणका विषय है। कहा भी है--सकलादेश: 
प्रमाणाधीन:, विकलादेशो नयाघीन:ः ।? 

“और वह तत्त्व दो प्रकारसे व्यवस्थित है--एक भवाधेवान्‌ 
होनेसे द्रव्यरूप, जिसे सद्द्॒ब्य तथा विधि भी कहते हैं, और दूसरा 
व्यवद्वारबान्‌ होनेसे पर्यायरूप, जिसे श्रसद्द्वव्य, गुण तथा प्रतिषेष मी 
कहते हैं। इनसे भिन्न उसका दूसरा कोई प्रकार नहीं है, जो कुछ है वह 
सब इन्हीं दो भंदोंके श्रन्तभू त है | 


न द्रव्य-पर्याय-प्थग-व्यवस्था 
्ेयात्म्यमेकाउपंणया विरुद्धम्‌ । 
धर्मी च धर्मथ् मिथख्तरिधेमों 

न स्वथा तेउमिमतो विरुद्धी ॥०७॥ 


सबंधा द्रव्यक्ी (द्रव्यमेवा इस द्रव्यमात्रात्मक्ष एकान्तकी) कोई 
व्यवस्था नहीं बनती--क्योंकि सम्पूर्ण पर्यायोसे रहित द्रव्यमात्रतत्त्व 
प्रमाणुका विषय नहीं है--प्रत्यक्षादि किप्ती भी प्रमाणसे वह सिद्ध नहीं 
होता अ्रथवा जाना नहीं जासकता; न सर्व॑था पयोयकी ('पर्याय' एब--एक 
मात्र पर्याव ही--इस एकान्त सिद्धान्तकी ) काई व्यवस्था बनती है -- क्योंकि 
द्रव्य एक्कान्तकी तरह द्रव्यसे रहित पर्यायमरात्र तत्व भी किसी प्रमाणका 
विषय नहीं है; और न सर्वथा प्रथग्भूत--पर्सरनिरपेज्ष--द्रव्य-पयोय 
(दोनों) की द्वी कोई व्यवस्था बनती है-- क्योकि उसमें भी प्रमाणाभाव 
की दृष्टिसे काई विशेष नहीं है, वह भी सकल प्रम्ाणोंके अ्रगोचर है ।! 

(द्रव्यमात्रकी, पर्यायमात्रकी तथा प्रथग्मूतद्रव्य-पर्यायमात्रकी व्यवस्था 
न बन सकनेसे ) यदि स्ंथा द्वयात्मक एक तत्त्व माना जाय तो यह 
सबंधा द्वैयात्म्य एककी अपणाके साथ विरुद्ध पड़ता है--सर्बथा 
एकलके साथ द्वयात्मकता बनती ही नहीं--क्योंकि जो द्रव्यकी प्रतीतिका 
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हेतु है औ्रर जो पर्यायकी प्रतीतिका नि्ित्त है वे दोनों यदि परव्परमें भिच्चा- 
त्मा हैं तो कैसे तदात्मक एक तस्व व्यवस्थित होता है ! नहीं दाता; क्योंकि 
अभिन्नका मिन्नात्माओंके साथ एकत्वका विरोध है । जब वे दोनों श्रात्माएँ 
एकसे अभिन्न हैं तब भी एक ही श्रवस्थित होता है; क्योंकि सर्वथा एकसे 
अभिन्न उन दोनोंके एकलकी सिद्धि होती है, न कि दैवात्य (द्वयात्मकता) 
की, जो कि एकल्वके विरुद्ध है। कौन ऐसा श्रमूद्र (समभदार) है जो 
प्रमाणको अज्ञीकार करता हुआ सर्वधा एक वस्तुके दो मिन्न आत्माओंकी 
श्रपंणा-- विवज्ञा करे !--मूढ़के सिवाय दूसरा कोई भी नहीं कर सकता। 
श्रत: द्वयात्मक तत्व सर्वथा एकापणाके--एक तत्त्वकी मान्यताके--साथ' 
विरुद्ध ही है, ऐसा मानना चाहिये |” 

"(किन्तु है वीर जिन !) आपके मतमें--स्याद्वादशासनमैं--ये धर्मी 
(द्रव्य) और धर्म (पर्याय) दोनों असर्वथारूपसे तीन प्रकार--भिन्न, 
अ्रमिन्न तथा भिन्नाउभिन्न--माने गये हैं और (इसलिये) सर्वथा विरुद्ध 
नहीं हें (क्योकि सवंधाख्यसे तीन प्रकार माने जानेपर भी ये प्रत्यक्षादि 
प्रमाणोंसे विरुद्ध ठहरते हैं और विरुद्ध सूमर्म आपको अ्रभिमत नहीं हैं। श्रतः 
स्थायदात्मक वाक्य न तो धर्ममात्रका प्रतिपादन करता है, न धर्मीमात्रका, न 
धर्म-धर्मा दोनोंका सर्वथा श्रमिन्न प्रतिपादन करता है, न सर्वथा भिन्न श्रौर 
ने स्वधा मिन्नाउमिन्न | क्योंकि ये सब प्रतीतिके विरुद्ध हैं। और इससे 
द्रव्य-एकान्तकी, पर्याय-एकान्तकी तथा परधरनियेक्ष प्रृथस्भूत द्रव्य-पर्याय- 
एकान्स्री व्यवस्थाक़े न बने सकनेका समर्थन होता है। द्रव्यादिके सब था 
एकान्तर्मे युक्यनुशासन घटित नहीं होता ।' 


दृष्टा5्गमाभ्याम विरुद्ध म थे- 

प्ररूपणं युवत्यनुशासन ते । 
प्रतिक्षणं स्थित्युद्य-व्ययात्म- 
तत्त-व्यवस्थं सदिहा5रथरूपम्‌ ॥४८॥ 
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प्रत्यक्ष और आमससे अविरोधरूप--अवाधित-विषयस्वरूप-- 
अथका जो अथसे प्ररूपय है--अन्यथानुपपत्येकलक्षण ताधनरूप 
अर्थसे साध्यरूप श्रर्थका प्रतिपादन हे--उसे युक्यनुशासन--मुक्ति- 
वबचन--कहते हैं और वही (हे वीर भगवान्‌ | ) आपको अ्रभि- 
मत है | 


“( यहाँ आपके ही मतानुसार युक्तयनुशासनका एक उदाहरण दिया 
जाता है और बढ यह है कि ) अ्थंका रूप प्रतिक्षण ( प्रत्येक समय में) 
स्थिति (श्रौव्य ) उदय ( उत्पाद ) और व्यय ( नाश ) रूप तत्त्व- 
व्यवस्थाकरो लिये हुए हैं; क्योंकि वह सत्‌ है । 


( इस युक्तयनुशासन में जा पक्ष है वह प्रस्यक्षके विरुद्ध नही है; क्‍्यों- 
कि अर्थका औव्योस्पादव्ययात्मक रूप जिस प्रकार बाह्य घरटादिक पदार्थो्मे 
श्रनुभव किया जाता है उसी तरह आत्मादि आमभ्यन्तर पदार्थेमे भी 
उसका साक्षात्‌ श्रनुभव होता है। उत्पादमात्र तथा व्ययमात्रकी तरह 
स्थितिमात्रका--सवंथा शव्यका--सवंत्र अ्रथवा कहीं भी साक्षात्कार नहीं 
होता | और श्रर्थक्रे इस श्रौव्योत्रादव्ययात्मक रूपका अनुभव, बाधक 
प्रमाशका अ्रभाव सुनिश्चित होनेसे, श्रनुपपन्‍न नहीं है--उपपन्न है; क्योकि 
कालान्तरमें प्रौव्योधादव्ययका दर्शन हौनेसे उसकी प्रतीति सिड होती है; 
अन्यथा खर-विधाणादिकी तरह एक बार भी उसका योग नहीं बनता | 
अतः प्रत्यक्ष-विरोध नहीं है। आ्रगम-विरशाघ भी इस युक्तयनुशासनके 
साथ घटित नहीं हो सकता; क्योंकि 'उत्पादव्यय-प्रौव्य-युक्तः मृत! यह 
परमागमवचन प्रसिद्ध है--सवंथा एकान्तरूप श्रागम दृष्ट ( प्रत्यक्ष ) तथा 
इष्ट ( श्रनुमान ) के विरुद्ध श्र्थका श्रभिधायी दोनेसे ठग-पुरुषके वचनकी 
तरह प्रसिद्ध श्रथवा प्रमाण नहीं है। श्रोर इसलिये पक्त निर्दोष है | इसी 
तरह सत्रूप साधन भी श्रसिद्धादि दोषोंसे रहित है। श्रतः 'अ्रर्थका रूप 
प्रतिन्षण आऔव्योत्पादव्ययात्मक है सत्‌ होनेसे,' यह युक्तरवनशासनका 
उदाहरण समीचीन है। ) 
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( इस तरह तो यह फलित हुआ कि एक ही वस्तु नाना-स्वभावको 


प्राप्त है जो कि विरुद्ध है। तब उसकी सिद्धि कैसे होती है ! हसका स्पष्टी- 
करण इस प्रकार है--) 


नानात्सतामप्रजदत्तदे क- 
मेकात्मतामप्रजदच्च नाना । 
अज्ञाड्लि-भावात्तव वस्तु तथत्‌ 
क्रमेण वाग्वाच्यमनन्तरूपम्‌ ॥४६॥ 

४ हे बीर जिन ! ) आपके शासनमें जो ( जीवादि ) बस्तु एक 
है ( तत्वरूप एकत्व-प्रत्यमिशानका विषय होनेसे ) बह ( समीचीन नाना 
ज्ञानका विषय होनेसे ) नानात्मता ( श्रनेकरूपता ) का त्याग न करती 
हुई द्वी बस्तुतत्त्वको प्राप्त होती है--जो नानात्मताका त्याय करती है 
वह वस्तु ही नहीं; जैसे दूसरोंक्े द्वारा परिकल्पित अह्याह् त श्रादि | ( इसी 
तरह ) जो वस्तु ( श्रवाधित नानाशानका विपय होनेसे ) नानात्मक 
प्रसिद्ध है बह एकात्मताको न छोड़ती हुई द्वी आपके मतमें वस्तु- 
त्वरूपसे अभिमत है--अन्यथा उसके वस्तुत्व नहीं बनता; जैसे कि 
दूसरोंके द्वारा अमिमत निरन्‍्वय नानाक्षणरूप वस्तु | अ्रतः जीवादिपदार्थ- 
तमुह परस्पर एक-दूसरेका त्याग न करनेसे एक-अनेक-स्वभावरूप है; कयों- 
कि वस्तुत्वकी अन्यथा उपर्पत्ति बनती ही नहीं' यह युक्तयनुशासन है । 

४( इस प्रकारकी बस्तु वचनके द्वारा कैसे कट्टी जा सकती हे ऐसी 
शुद्ध] नहीं करनी चाहिए; क्‍योंकि ) वस्तु जो अनन्तकुप है. बह अज्छ- 
अज्ञीमावकफे कारण--गुण-मुख्यकी विवक्षाको लेकर--क्रमसे वचन- 
गोचर है--युगपत्‌ नहीं, युगपत्‌ ( एक़ साथ ) एक रूपसे और झअलेक: 
रूपसे वस्तु बचनके द्वास कही ही नहीं जाती; क्योंकि वैसी वाणीका 
अप्तभव है--वचनमें वैसी शक्ति ही नहीं है। ओर हस तरह कम़से 
प्रक्तमान बचन वस्तुरूप--सत्य--होता है उसके श्रसत्यत्वका प्रसद्ध नहीं 
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आता; क्योंकि उसकी झपने नानात्व और एकत्वविषयर्म अ्रद्ध-अज्जीमावसे 
प्रद्ृति झेती है। जैसे 'स्यादेकमेब वस्तु” इस बचनके द्वारा प्रधानभावसे 
एकत्व वाच्य है श्रौर गौण॒रूपसे श्रनेकस्व; 'स्थादनेकमेव वस्तु” इस बृचन- 
के द्वारा प्रधानभावसे श्रनेक्व और गौणरूपसे एकत्व वाच्य है| इस 
तरह एकत्व और अनेकत्वके वचनके कैसे अ्रसत्यता होसकती है ! नहीं 
होसकती है । प्रत्युत इसके, सबंथा एकत्वके वचन-द्वारा अ्नेकत्यका निरा- 
करण होता है और अनेकत्वका निराकरण होनेपर उसके अविनाभावी 
एकत्वके भी निराकरणका प्रसद्र उपस्थित होनेसे अ्रसत्यत्वकी परिप्राप्ति 
श्रभीष्ठ ठहरती है; क्योंकि वैसी उपलब्धि नहीं है। श्रौर सवंथा अनेक- 
स्वके वचनद्वारा एकत्वका निराकरण होता है और एकतल्का निराकरण 
होनेपर उसके अविनाभावी अ्रनेकत्वके भी निराकरणका प्रसंग उपस्थित 
होनेसे सत्यत्वका विरोध होता है | और इसलिये श्रनन्त धर्मरूप जो बस्तु 
है उसे अ्ंग-अंगी ( श्रप्नरघान-प्रधान ) भावके कारण कऋमसे वाग्वान्य 
( बचनगोचर ) समभला चाहिये ।” 


मिथो5नपेचाः पुरुषार्थ -हेतु- 

नशा न धांशी प्थगस्ति तेम्यः | 
परस्परेत्ाः पुरुषार्थ-हेतु- 

है श्र नयास्तद्वद्सि-क्रियायाय्‌ ॥५०॥ 

* ( बस्तुको अ्रनन्तघमंविशिष्ट मानकर यदि यह कहा जाय कि वे 
धर्म परस्पर-निरपेक्ध ही हैं और धर्म उनसे प्रथक्‌ दी है तो यह कथन ठीक 
नहीं है; क्योंकि ) ओ अंश--धर्म श्रथवा वस्तुके श्रवयव--परस्पर- 
निरसेप हैं ने पुरुषाथके द्ेतु नहीं हो सकते; क्योंकि उस रूपमें उप- 
लम्पमान नहीं हैं-जो जिस रूपमें उपलम्यमान नहीं वह उस रूपमें व्यवस्थित 
मी नहीं होता, जेसे अ्रग्ति शीतताके साथ उपलम्यमान नहीं है तो वह 
शीततारुपमें व्यवस्थित भी नहीं होती। परस्परनिरपेद्ध सस्थादिक भर्म 
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हैद॒रूपमें व्यवस्थित नहीं होते । यह युक्तयनुशासन प्रत्यज्ञ और आगमसे 
भ्रविस्दध है (' 

जो अंश-धर्म परस्पर-सापेक्ष हैं वे पुरुषाथंके हेतु हैं; क्योंकि उस 
रूपमें देखे जाते हैं--जो जिस रूपमें देखे जाते हैं बे उसी रूपमें व्यवस्थित 
होते हैं, जेसे दहन ( श्रग्नि) दहनताके रूपमें देखी जाती है और 
इसलिये तद्ग पर्मे व्यवस्थित होती है; परस्परसापेक्ष भ्रंशः स्वभावतः पुरुषार्थ 
हेत॒तारूपसे देखे जाते हैं और इसलिये पुरुषाथददेतुरूपसे व्यवस्थित हैं। यह 
स्वभावकी उपलब्धि है। 

( इसी तरह ) अशी-पर्मा श्रथवा अ्रवयवी--अ शोसे--धर्मो 
अ्रथवा श्रवयवोंसे-- प्रथक्‌ नहीं है; क्योंकि उसरूपमें उपलम्यमान नहीं 
है--जो जिस रूपमें उपलम्यमान नहीं वह उसमें भास्तिरूप ही है, जेसे 
श्ररिन शीततारूपसे उपलम्यमान नहीं है श्रतः शीततारूपसे उसका श्रभाव 
है। श्रंशोंसे अ्ंशीका प्रथक होना सर्वदा अनुपलम्यमान है श्रतः अंशोसे 
प्थक्‌ अंशीका श्रभाव दे । यह स्वभावकी अ्रनुपलब्धि है। इसमें प्रत्यक्षतः 
कोई विरोध नहीं है, क्‍योंकि परस्पर विभिन्‍न पदार्थों सह्याचल-विन्ध्या- 
चलादि जैसोंके श्रंश-श्रंशीमावका दर्शन नहीं होता । श्रागम-विरोध भी 
इसमें नहीं है; क्योंकि परस्पर विभिन्‍न श्रथोंके श्रंश-श्रंशीभावका प्रति- 
पादन करनेवाले आ्रगमका श्रभाव है, ओर जो आंगम परस्पर विभिन्न 
पदार्थोके अंश-अ्ंशीभावका प्रतिपादक है वह युक्ति-विरुद्ध होनेसे आगमा- 
भास सिद्ध है।? 

अंश-अ शीकी तरह परस्परसापेक्ष नव--नैगमादिक--भी 
( सत्तालक्षया ) असिक्रियामें पुरुषाथके हेतु हैं; क्योंकि उस रूप 
में देखे जाते हैं--उपलम्पमान हैं [--इससे स्थितिग्राहक द्रव्यार्थिक- 
नयके भेद नैगम, संग्रह, व्यवह्दर शोर प्रतिक्षण उत्ताद-ब्ययके आइहक 
पर्यौयार्थिकनयके भेद ऋजुयूज्, शब्द, सममिरूढ, एवंभूत ये सब प्रस्परमें 
सापेक्ध होते हुए. दी वस्तुका जो साध्य अर्थक्रिया-लक्षण-पुरुषाथे है उसके 


हुप' समन्तमद्र-मारती को० ४१ 
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निर्णयफे हेतु हैं---अ्रन्यथा नहीं | इस प्रकार प्रत्यक्ष और आ्रागमसे श्रवि 
रोधरूप जो अर्थका प्ररूपण सत्रूप है वह सब प्रतिक्षण आरीष्योत्पाद- 
व्ययात्मक है; ग्रन्यथा सतूपना बनता ही नहीं | इस प्रकार युकत्यनुशासनु- 
को उद्दाहत जानना चाहिये |? 

एकान्त-धर्माउमिनिदेश-मूला 

रागादयो उहंक्ृतिजा जनानाम । 

एकान्त-हानाव्च स यत्तदेव 

स्वाभाविकत्वाच्च सम॑ मनस्ते ॥४१॥ 

४ जिन लोगोंका ऐसा खयाल है कि जीवादिवस्तुका अनेकान्तात्मक- 
रूपसे निश्चय होनेपर स्वात्माकी तरह परात्मामे भी राग होता है-दोनोमें 
कथंचित्‌ श्रभेदके कारण, तथा परात्माकी तरह स्वास्मामें भी द्वेष दोता 
है--दोनोंमें कथंचित्‌ भेदके कारण, और राग-द्वेषके कार्य ईष्यो, असूया, 
मद, मायादिक दोष प्रदत्त होते हैं, जो कि संसासके कारण हैं, सकल 
विक्ञोभके निमित्तमूत हैं तथा स्वर्गाउपवर्गके प्रतिबन्धक हैं | श्रौर वे दोष 
प्रवृल् होकर मनके समत्वका निराकरण करते हैँ-- उसे श्रपनी स्वाभाविक 
श्थितिर्म स्थित न रहने देकर विषम-स्थितिर्मे पटक देते हैं--, मनके सम- 
त्वका निराकरण समाधिको रोकता है, जिससे समाधि-द्ेतुक निर्वाण किसीके 
नहीं बन सकता | श्रोर इसलिये जिनका यह कहना है कि 'मोक्षक्रे कारण 
समाधिरूप मनके समत्वकी इच्छा रखनेवालेकी चाहिये कि वह जीवादि 
वस्तुकों श्रनेकान्तात्मक न माने! वह भी टीक नहीं है; क्योंकि)वे राग 8 पा- 
दिक--जो मनकी समताका निराकरण करते हैं--एकान्तथमोमिनियेश- 
मूलक दवोते हैं-एकान्त-रूपसे निश्चय किये हुए, (नित्यत्वादि) धर्ममें श्रमि-. 
निवेश-मिथ्याश्रद्धान' उनका मूलकारण होता दै-और (मेही-मिथ्याद्ष्टि) 





१. चर कि प्रमाणसे प्रनेकान्तासमकर धर्तुका ही निश्चय होता हे 
छोर सम्यक नयसे प्रतिपषद्धकी अपेक्षा रखनेवाले एक्कान्तका व्यवस्थापन 
होता दे भत: एकान्तासिनिवेशका नाम मिथ्यादशन या भिध्याश्रद्धान 
है, यह प्राय: निर्शीत है । 
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जीवोंकी अहंकऋतिसे--अहंकार तथा उसके साथी ममझारसे '-ये उत्पन्न 
होते हैं। श्रर्थात्‌ उन श्रहंकार-ममकार मावोंसे ही उनकी उसत्ति हे जो 
मिथ्यादर्शनलूप मोह-राजाके सहकारी हं--मन्जी हैं?, श्रन्यसे नहीं--- 
दूसरे अ्रह कार-ममकारके भाव उन्हें जन्म देनेमें श्रसमर्थ हैं। और (सम्य- 
रृष्टि-जीवोंके ) एक्रान्तकी हानि से--एकान्तधसोमिनिवेशरूप मिश्या- 
दर्शनके श्रभावसे--वह एकान्तासिनिवेश उसी श्रनेकान्तके निम्धय- 
रूप सम्यग्दशंनत्वकों घारण करवा है जो आत्माका वास्तविक 
रूप है; क्योकि एकान्तामिनिवेशका जो श्रभाव है वही उसके बिरोधी 
अनेकान्तके निश्चयरूर सम्बन्द्शनक्ा सद्भाव है। और चूँकि यह 
एकास्तासिनिवेशक्ा अभावरूप सम्यग्दशन आत्माका स्वाभाविक 
रूप है अतः ( है वीर भगवान्‌ | ) आपके यहाँ--अ्रापके युक्त्यनु- 
शासनमैं--( सम्यग्दष्टिके ) मनका समत्व ,ठीक घटित द्वोता है। 
वास्तवमें दर्शनमोहके उदयरूप मूलकारणके होते हुए चारित्रमोहके उदयमें 
जो रागादिक उलन्न होते हैं वे ही जीवोंके श्रस्वामाविक परिणाम हैं; कयों- 
कि वे श्रौदयक भाव हैं | श्रीर सम्यग्दशन-शान-चारित्ररूप जो परिणाम 
दर्शनमोहके नाश, चारित्रमोहकी उदयहानि और रागादिके श्रमावसे होते 
हैं वे आत्मरूप हानेसे जीवोंके स्वाभाविक परिणाम हैं--किन्तु पारिणा- 
मिक्र नहीं; क्योंकि पारिणामिक भाव कर्मोके उपशमादिको श्रपेक्षा नहीं 
रखते | ऐसी स्पितिम॑ अ्तयत सम्यन्दष्तिके भी स्वानरूप मनःसाम्पकी 








| «मैं ह सका स्वामी? ऐसा जो जीघका परिणाम दे वह 'अइ्दकार 
है और 'मेरा यह भोग्य ऐस्ला जो जीवका परिणाम है धह 'ममकार! 
कहलाता है | प्रहंकारके साथ यहाँ साप्रथ्यंसे ममकार भी प्रतिपादित है 
३. कहां भी है-- 
“ममकारा5हंकरों सचिवाविव सोहनीयराजस्य | 
रागादि-सकल्परिकर-परिपोष ण-तत्परी सततम ।॥।१॥ै४१ - 
--युक्त्यचुशासनगकार्में उद्रत | 
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अपेज्ञा मनका सम होना बनता है; क्योंकि उसके संयमका सबथा श्वमाव 
नहीं होता | अतः अनेकान्तरूप युक्तयनुशातन रागादिकका निम्ित्तकारण 
नहीं, बह तो मनकी समताका निमिक्तभूत है । 


प्रझुच्यते थे प्रतिपत्ष-दृषी 

जिन ! त्वदीयें: पहुसिहनादे: । 
एकस्य नानात्मतया ब्-पृत्ते- 

स्तौ बन्ध-मोक्षो स्वमतादबाधो ॥५२॥ 


४ यदि यह कहा जाय कि अ्रनेकान्तवादीका भी श्रनेकान्तमें राग 
आर सबवथा एकान्तर्मे हंघ होनेसे उसका मन सम कैसे रह सकता है, 
जिससे मोक्षु बन सके ! मोल्षुके अ्रभावमें बन्धकी कल्पना भी नहीं बनती । 
श्रथवा मनका सदा सम रहना माननेपर बन्ध नहीं बनता और बन्धके 
अभाबमें मोक्ष घटित नहीं हो सकता, जो कि बन्धपूर्वक द्वोता है। श्नतः 
बन्ध श्रौर मोक्ष दोनों ही श्रनेकान्तवादीके स्वमतसे बाह्य ठहृरते हैं---मनकी 
समता और भ्रसमता दोनों ही स्थितियोंम उनकी उपपशि नहीं बन सकती- 
तो यह कह्दना ठीक नहीं है; क्योंकि ) जो प्रतिपक्षदूषी है--प्रतिदवन्द्वी- 
का सबबंथा निराकरण करनेवाला एकान्ताग्रही है--बह तो हे वीर जिन ! 
आप ( श्रनेकान्तवादी ) के एकाउनेकरूपता जैसे पटुसिददनादोंसे--- 
निम्चयात्मक एवं सिंहग्जनाकी तरह अ्रवाध्य ऐसे युक्ति.शास्ताविरोधी 
आगमबाक्योंके प्रयोगद्वार--प्रमुक्त ही किया जावा हे--वस्तुतत्वका 
विवेक कराकर अतत्त्वरूप एकान्ताग्रहसे उसे भुक्ति दिलाई जाती है-- 
क्योंकि प्रत्येछ वस्तु नानात्मक है, उसका नानात्मकरूपसे निम्वय 
ही स्वेथा एकास्तका प्रमोचन है । ऐसी दशामें अश्रनेकान्तबादीका 
एकान्तवादीके साथ कोई द्वेष नहीं हो सकता, और चूँकि वह प्रति- 
पक्षका भी स्वीकार करनेवाला होता है इसलिये स्वपत्षमें उसका सर्वथा 
राग भी नहीं बन सकता | वास्तवर्में तस्वका निश्चय ही राग नहीं होता | 
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यदि तत्वका निश्चय ही राग होगे तो क्षीशमोहौके सी खगका प्रतंग 
आएगा, जीकि श्रतम्भव है; और न अतत्त्वके व्यवच्छेदकी ही प्रेष प्रति- 
पादित किया जा सकता है, जिसके कारण श्रनेकान्तवादीका मन सम न 
रहे | भ्रतः अनेकान्तवादीके मनकी समताके निमिच्तसे होमेयाले ेक्षका 
निषेध कैसे किया जा सकता है ? और मनका समत्व सर्वत्र और सदाकाल 
नहीं बनता, जिससे राग-हं पके श्रमावसे बन्धके श्रभावका प्रसंग आवे; 
क्योंकि गुणस्थानोंकी अपेक्तासे किसी तरह, कहींपर और किसी समय कुछु 
पुस्यवन्धकी उपपतक्ति पाई जाती है। अतः बन्ध और मोक्ष दोनों अपने 
( अनेकान्त ) मतसे--जोकि श्रनम्तात्मक तत्व विषयकी लिये हुए हैं-- 
वाह्ष नहीं हैं--उसीमे वस्तुतः उनका सद्भाव है--क्योंकि बन्ध और 
मोक्त दोनों श्वृत्ति हैं---श्रनेकान्तवादियोंद्वारा स्वीकृत शाता आत्मामें 
ही उनकी प्रवृत्ति है। और इसलिये सांख्योद्वारा स्वीकृत प्रधान ( प्रकृति ) 
के श्रनेकान्तात्मक होनेपर भी उसमें वे दोनों धढित नहीं हो सकते; क्यों- 
कि प्रधान ( प्रकृति ) के अ्जशञता होती है--वह शाता नहीं माना गया है ।? 


आत्मान्तराउभाव-समानता न 
वागास्पद स्वाउ५श्रय-मेद-हीना । 
आावस्थ सामान्य-विशेषव्ा- 
देक्ये तयोरन्यतरन्निरात्म ॥५३॥ 


४( यदि यह कहा जाय कि एककरे नानात्मक अ्र्थके प्रतिपदक शब्द 
पठुसिंइनाद प्रसिद्ध नहीं हैं; क्योंकि बौद्धोंके श्रन्याउपोहदरूप जो सामान्य है 
उसके वागास्पदता-वचनगोच रता--है, और वचनोंके बस्तु-विषयत्वका 
असम्भव है, तो यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि ) आत्मान्तरके 
अभावरूप--श्रात्मस्वभावसे भिन्न अ्न्व-अन्य स्वभावके अपोहरूप--- 
जो समानता ( सामान्य ) अपने आअयरूप भेदोंसे द्वीन ( रहित ) 
है. पह बागास्पदू--बचनगोचर--नहीं होती; क्येंकि यस्तु सामान्य 
श्रौर विशेष दोनों धर्मोको लिये हुंए है ।” 
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५ यदि यह कहां जाय कि पदार्थके सामान्य-विशेषवान होने पर भी 
सामान्यके ही बागास्पदसा यु है; क्योंकि विशेष उसीका आ्रास्मा है, श्रोर 
इस तरइ दोनोंकी एकरूपता मानी जाय, तो ) सामान्य ओर विशेष 
दोमोंकी एकरूपता स्वीकार करनेपर एकके निरात्म ( श्रभाव ) 
होनेपर दूसरा सी ( अविनाभावी होनेके कारण ) निरात्म ( श्रभाव- 
रूप ) हो जाता है--और इस तरह किसीका भी अस्तित्व नहीं बन 
सकता, भ्रतः दोनोंकी एकता नहीं मानी जानी चाहिए ।' 


अमेयमश्लिष्टममेय मेव 

भेदेडपि तदूबृस्‍्त्यपतश्ृत्तिभावात्‌ । 
वृत्तिश्व कृत्ल्लांश-विकल्पतो न 

मान च नाउनन्त-समाक्र्यस्थ ॥२४७॥ 


४ यदि यह कहा जाय कि आ्रात्मान्तराभावरूप--श्रन्यापोहरूप-- 
सामान्य बागास्पद नहीं है, क्‍योंकि वह अवस्तु है; बल्कि बह सर्वगत 
सामान्य ही वागास्पद है जो विशेषोंसे श्रश्लिष्ट हे--किस्ली भी प्रकारके 
भेदकी साथमें लिये हुए नहीं है--तो ऐसा कहना टीक नहीं है; क्योकि ) 
जो अमेय हे--नियत देश, काल श्रौर आकारकी दृश्सि जिसका कोई 
अन्दाजा नही लगाया जासकता-और अश्लिष्ट है--किसी भी प्रकार 
के विशेष ( भेद ) को साथमें लिये हुए नहीं है--बह (सर्वव्यापी, नित्य, 
निशकाररूप सस्वादि ) सामान्य अमेय-अप्रमेय ही है--किसी भी 
प्रमाणसे जाना नहीं जासकता। भेदके मानने पर भी--सामान्यको 
स्वाश्रयभूत द्रव्यादिकोके साथ भेदरूप स्वीकार करने पर भी--सामान्य 
प्रमेय नहीं होता; क्‍योंकि उन द्रव्यादिकोंमें उसकी वृत्तिकी अप- 
वृत्ति ( व्याइन्ति ) का सद्भाव हे--सामान्यकी बृक्षि उनमें मानी नहीं 
गई है, श्रौर जब तक सामान्यकी अपने आश्रयभूत द्रव्यादिकोंमें वृत्ति 
नह्ठी है तब तक दोनोंका संयोग दुरद्धीमे बेरोंके समान ही होसकता है; 
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क्योंकि सामान्यके अद्रव्यपना है तथा संयोगका श्रनाश्रययना है और 
योगके द्रव्याअयपना है। ऐसी हालतर्मे सामान्यकी द्रव्यादिकमे ब॒त्ति 
नहीं बन सकती |? 

“यदि सामान्यको द्रव्यादिवस्तुके साथ वृत्ति मानी भी जाय 
तो वह वृक्ति भी न तो सामान्यको क्ृत्सन ( निरंश ) विकल्परूप 
मानकर बनती है और न अर शविकल्परूप ।--क्योंकि श्रंशकल्पना- 
से रहित कृष्स्न विकल्परूप सामान्यकी देश श्रौर कालसे मिन्‍न व्यक्तियोमें 
युगपतव॒ त्षि सिद्ध नहीं की जासकती । उससे अनेक सामान्योंकी मान्यताका 
प्रसंग आता है, ज़ो उक्त सिद्धान्तमान्यताके साथ माने नहीं गये हैं; क्योंकि 
एक तथा श्रनंशरूप सामान्यका उन सबके साथ युगपत्‌ योग नहीं बनता । 
यदि यह क्द्दा जाय कि सामान्य भिन्‍न देश और कालके व्यक्तियोंके साथ 
युगपत्‌ सम्बन्धवान्‌ है, क्योंकि वह संगत, नित्य और श्रमूत है, जैसे 
कि श्राकाश; तो यह श्रनुमान भी ठीक नहीं है। इससे एक तो साधन 
इष्टका विधातक हो जाता है श्रथात्‌ जिस प्रकार वह भिन्‍न देश-कालके 
व्यक्तियोके साथ सम्बन्धिपनकी सिद्ध करता है उसी प्रकार बह सामान्यके 
श्राकाशकी तरह सांशपनको भी सिद्ध करता है जोक़ि इृष्ट नहीं है; क्योंकि 
सामान्यकी निरश माना गया है | दूसरे, सामान्यके निरंश होनेपर उसका 
युगपत्‌ संगत होना उसी प्रकार विरुद्ध पड़ता है जिस प्रकार कि एक 
परमारुका युगपत्‌ सबंगत होना विरुद्ध है, और इससे उक्त हेतु (ताघन) 
असिद्ध है तथा असिद्ध-हेतुके कारण कृत्सविकल्परूप ( निरंश ) खामा- 
न्यका सबंगत होना प्रमाणसिद्ध नहीं ठह्ता । 

(यदि यह कहा जाय कि सत्तारूप महासामान्य ते पूरा तबंगत सिद्ध 
ही है, क्योंकि बह सर्वत्र सत्प्त्ययका हेतु है, तो यह ठीक नहीं है; 
कारण ? ) जो अनन्त व्यक्षियोंके समाश्रयरूप है. उस एक (सत्ता- 
महासामान्य ) के ग्राहक प्रमाणका श्रभाव है--क्योंकि श्रनन्त सदू- 
व्यक्तियोंके अहण विना उसके विषयर्मे युगपत्‌ सत्‌ इस ज्ञानकी उत्पत्ति 
श्रसवशों ( छुझस्थों ) के नहीं बन सकती, जिससे सर्यत्र सद्प्रत्ययहैतुत्वकी 
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सिद्धि हो सके | सत्र सब्प्रत्यय- देतुत्वकी सिद्धि न होनेपर अनन्त समाध्रयी 
सामान्यका उक्त अनुमान प्रमाण नहीं हो सकता | और इसलिये यह सिद्ध 
हुआ कि इृत्खविकल्पी सामान्यकी द्रव्यादिकोंमें वृत्ति छामान्यबहुत्वका 
प्रतद्ध उपस्थित शेनेके कारण नहीं बन सकती | यदि सामान्यकी खनन्‍्त 
स्वाभ्रयोर्म देशतः युगपत्‌ बृत्ति मानी जाय तो बह भी इसीसे दूषित होजाता 
है; क्योंकि उसका आहक भी कोई प्रमाण नहीं है। साथ ही सामान्यके 
सप्रदेशत्वका प्रसज्ञ आता है, जिसे अपने उस सिद्धान्तका विरोध द्ोनेसे 
जिसमें सामान्यकी निरंश माना गया है, स्वीकार नहीं किया जा सकता | 
श्रौर इसलिये श्रमेयरूप एक सामान्य किसी भी प्रमाणुसे सिद्ध न होने- 
के कारण शअ्रप्रमेय ही है-अप्रामाणिक है । 


नाना-सदेकात्म-समाश्रयं चेदू- 
अन्यत्वमद्विष्ठमनात्मनो: के । 
विकन्प-शूत्य लमउस्तुनथ ते 
तस्मिन्नमेये के खलु प्रमाणम्‌ ॥५५॥ 


धज्ञना सतों-सत्पदार्थोका--विविध द्रव्य-गुण-कर्मोका-- एक आत्मा- 
एक स्वमावरूप व्यक्तित्व; जैंसे तदात्मा, द्रव्यात्मा, गुणास्मा श्रथवा कर्मा- 
ध्मा--द्वी जिसका समाश्नय है ऐसा सामान्य यदि (सामान्य-बादियोंके 
द्वारा ) माना जाय और उसे ही प्रमाणका विषय बतलाया जाय-- 
श्र्थात्‌ यह कहा जाय कि सत्तासामान्यका समाअय एक सदात्मा, द्रव्यत्व- 
सामान्यका समाश्रय एक द्रव्यात्मा, गुणत्वसामान्यका समराक्नय एक गुणात्मा 
श्रथवा कर्मत्व-सामान्यका समाश्रय एक कर्मास्मा जो अपनी के तद्व्यक्ति, 
द्रब्यव्यक्ति, गुणव्यक्ति श्रथवा कर्मव्यक्तिके प्रतिभासकालमें प्रमाणसे प्रतीत 
होता हे बढ्ी उससे भिन्न द्वितीयादि व्यक्तियोंके प्रविभास-कालमें भी श्रमि- 
व्यक्तताको प्राप्त होता हे ओर जिससे उसके एक सत्‌ अथवा एक द्वव्यादि- 
स्वभावकी प्रतीति होती है, इतने मात्र श्राश्रयरूप तासान्यके ग्रहयका निमित्त 
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मौजूद है श्रतः वह प्रमाण है, उतके अप्रमाणता नहीं है; क्योंकि अ्रप्रमा- 
शण॒ता अ्नन्तस्वभावके समाश्रयरूप सामान्यके घटित होती हे--तो ऐसी 
मान्यतावाले सामान्यवादियोंसे यह प्रश्न होता है कि उनका वह्द 
सामान्य अपने व्यक्षियोंसे अन्य ( भिन्‍न ) है या अनन्य 
( अभिन्न ) ! यदि वह एक स्वभावके आश्रयरूप सामान्य अपने 
व्यक्तियोंसे सबंथा अन्य ( मिन्‍न ) है तो (उन व्यक्तियोंके प्रागमावकी 
तरह अ्रयदात्त्मकत्ब, अद्व्य॒त्व, श्रगुणत्व श्रथवा अकर्मत्वका प्रसंग श्राएगा 
झर व्यक्तियोंक्रे ग्रसदास्मकत्व, अ्रद्रव्यत्व, श्रगुणत्व श्रथवा अ्रकमंत्व-रूप 
होनेपर सत्सामान्य, द्रव्यत्वसामान्य, गुणत्वसामान्य श्रथवा कर्मत्वसामान्य 
भी व्यक्तित्वविद्ीन होनेसे श्रमांवमात्रकी तरह श्रतत्‌ ठहरेगा, और इस 
तरह-) व्यक्तियों तथा सामान्य दोनोंके ही अनात्मा-श्रस्तित्वविद्दीन- 
होनेपर वह भन्यत्वगुण किसमें रहेगा जिसे अरद्विष्ठ- एकमें रहने 
वाला--माना गया है ? किसीमें भी उसका रहना नहीं बन सकता और 
इसलिए अपने व्यक्तियोंसे सबंथा श्रन्यरूप सामान्य व्यवस्थित नहीं होता ।? 


( यदि वह सामान्य व्यक्तियोंसे सवंथा श्रनन्य (श्रभिन्‍न ) है तो 
बह अ्नन्यत्व भी व्यवस्थित नहीं होता; क्योंकि सामान्यके व्यक्तिमें प्रवेश 
कर जानेपर व्यक्ति ही रह जाती द्े--सामान्यकी कोई अलग सत्ता नहीं 
रहती श्रौर सामान्यके श्रभावमें उस व्यक्तिकी संभावना नहीं बनती इस- 
लिए, वह श्रनात्मा ठहर्ती हे, व्यक्तिका श्रनात्मत्व ( श्रनस्तित्व ) द्वोनेपर 
सामान्यके भी अनात्मध्वका प्रसंग श्राता है ओर इस तरह व्यक्ति तथा 
सामान्य दोनों ही श्रनाव्मा ( अस्तित्व-विद्दीन ) ठहसते हैं; तब अनन्यत्व- 
गुणकी योजना किसमें की जाय, जिसे द्विष्ठ ( दोनोंमें रहने वाला ) माना 
गया है ! किसीमें भी उसकी योजना नहीं बन सकती । श्रोर इसके द्वारा 
सर्वया अ्रन्य-श्रनन्यरूप उभय-एकान्तका भी निरसन हो जाता हे; क्योंकि 
उसकी मान्यतापर दोनों प्रकारके दोर्षोका प्रसंग श्राता है । ) 

“यदि सामान्यको ( वस्तुभूत न मान कर ) अवस्तु ( अन्याउपोह- 
रूप ) ही इष्ट किया जाय और उसे विकल्पोंसे शुम्य माना जाय-- 





है समन्तभद्र-भारती का८ ४६ 


यह कहा जाय कि उसमें खरविषाणयकी तरह श्रन्यत्व-श्रनन्यत्वादिके विकल्प 
ही नहीं बनते और इसलिए विकल्प उठाकर जो दोष दिये गये हैं उनके 
लिए भश्रवकाश नहीं रहता--तो उस अ्रवस्तुरूप सामान्यके शअमेय 
होलेपर प्रमाणकी प्रवृत्ति कहाँ होती है? अमेय होनेसे वह सामन्य 
प्रत्यक्षादि किसी भी प्रमाशका विषय नहीं रहता और इसलिए उसकी कोई 
व्यवस्था नहीं बन सकती [? 





( इस तरह वृत्तरोंके यहाँ प्रमाणाभावके कारण किसी भी मामान्यकी 
व्यवस्था नहीं बन खकती | ) 


ब्यावृत्ति-द्वीनाउन्बयतो न सिद्धथे द्‌ 


विपययेष्प्यद्धितयेडपि साध्यम्‌ । 
अतद्ब्युदासाउमिनिवेश-वादः 
पराउस्युपेताउथ-विरोध-बाद+ ॥५६॥ 


“यदि साध्यको--सत्तारूप परसामान्य श्रथवा द्रव्यत्वादिरूप श्रपर 
सामान्यका--व्यावृत्तिहीन अ्न्वयसे--श्रसतकी श्रथवा श्रद्वव्यत्वादिकी 
व्याबृत्ति ( जुदायगी ) के बिना केवल सत्तादिरूप श्रन्वय-देतुसे-- 
सिद्ध माना जाय तो वह सिद्ध नहीं होता--क्योंकि विपक्तकी व्यावृत्ति- 
के विना संत्‌-अतत्‌ श्रथवा द्रव्यत्व श्रद्वव्यत्वादिस्प साधनोंके संकरसे 
सिद्धिका प्रसंग आता है श्रोर यह कहना नहीं बन सकता कि जो सदादि- 
रूप श्रनुब्रत्ति ( अन्वय ) है वही श्रसदादिकी व्यादृत्ति है; क्योंकि अनु- 
वृत्ति ( श्रन्वय ) भाव-स्वभावरूप और व्यावृत्ति श्रभाव-स्वभावरूप है और 
दोनोमें भेद साना गया है। यह्द भी नहीं कहा जा सकता कि संदादिके 
अ्रन्वयपर श्रसदादिककी व्यावृत्ति सामथ्यंसे ही हो जाती दे; क्योंकि तब 
यह कहना नहीं बनता कि “व्यावक्तिद्वीन श्रन्बयसे उस साध्यकी सिद्धि होती 
है---सामथ्येसे श्रसदादिककी व्यावत्तिको सिद्ध माननेपर तो यही कहना - 
होगा कि बह अस्वयरूप हेतु अ्रसदादिको व्यावरत्तिसद्षित हे, उसीसे सत्सा- 
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मान्यकी अश्रथवा द्रव्यववादि-सामास्यकी सिद्धि होती है। और इसीलिए उस 
धामान्यक्रे सामान्य-विशेषाख्यत्वको व्यवस्थापना होती है ।” 


“यदि इसके विपरीव अन्वयद्ीन व्यावृत्तिसे साथ्य जो सामा- 
न्‍य उसको सिद्ध माना जाय तो वह भो नहीं बनता--क्योंकि स्वथा 
अन्वयरहित अतद्व्यावृत्ति-प्रत्ययसे श्रन्यापोह्की सिद्धि द्ञेनेपर भी उसकी 
विधिकी श्रसिद्धि होनेसे--उस श्रर्थक्रियारूप साध्यको सिद्धिके श्रभावसे-- 
उसमें प्रवृत्तिका विरोध होता है--बह नहीं बनती। श्रौर यह कह्टना भी 
नहीं बनता कि दृश्य और विकल्प्य दोनोके एक्त्वाउध्यवसायसे प्रवृत्तिके 
होनेपर साध्यकी सिद्धि होती है; क्योंकि दृश्य श्रोर विकल्प्यका एकत्वाध्यव- 
साय अ्रसम्भव है | दर्शन उस एकत्वका अ्रष्यवसाय नहीं करता; क्योकि 
विकल्प्य उसका विषय नहीं है | दर्शनकी पीठपर द्वोनेवाला बिकल्प भी 
उस एकत्वका अध्यवसाय नहीं करता; क्योंकि दृश्य विकल्पका विपय नहीं 
है और दोरनेका विपय करनेवाला काई ज्ञानान्‍्तर सम्मव नहीं है, जिससे 
उनका एकत्वाध्यवसाय हो सके और एकत्वाध्यवसायके कारण श्रत्वयहीन 
व्यावत्तिप्तात्से अन्यापोहरूप सामान्‍्यकी सिद्धि बन सके | इस तरह स्व- 
मक्षणु रूप साध्यकी सिद्धि नहीं बनती। 


“यदि यह कहा जाय कि अन्वय और व्यावृत्ति दोनोंसे हीन 
जो अद्वितयरूप हेतु है उससे सन्मात्रका प्रतिभासन होनेसे सत्ता- 
द्वेतरप सामानन्‍्यकी सिद्धि द्वोती हे, तो यह कहना ठीक नहीं है; 
क्योकि सवथा अद्वितयकी मान्यतापर साध्य-साधनकी भेदसिद्धि नहीं बनती 
और भेदकी सिद्धि न होनेपर साधनसे-साध्यकी सिद्धि नहीं बनतों श्रोर 
साधनसे साध्यकी सिड्धिके न होनेपर श्रद्धितय-देत विरुद्ध पड़ता है | 

“यदि अद्वितयको संवित्तिमात्रके रूपमें मानकर असाधनव्या- 
वृत्तिसे साधनको और असाध्यव्यावृत्तिसे साध्यको अतद्‌ व्युद।सा- 
भिनिवेशवादके रूपमें आश्रित किया जाय तब भी ( बोद्धोके मत 
में ) पराभ्यपेताथ के विरोधवादका प्रसन्न आता है; श्र्थात्‌ बोद्धोके 
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द्वारा संवेदनाद्ैतरूप जो श्र्थ पराम्युपगत है वह अतदन्युदाणामिनिवेश- 
वादसे--अ्रतदृव्यावृत्तिमात्र भाग्रहवचनरूपसे--विरुद्ध पड़ता है; क्योंकि 
किसी अताधन तथा असाध्यके श्रर्थामावमें उनकी श्रव्यावृत्तिसे साध्य- 
साधन-व्यवह्षारकी उपपक्ति नहीं बनती और उनको श्रर्थ माननेपर प्रतिद्देप- 
का योग्यपना न होनेसे द्वैतकी सिद्धि होती हे । इस तरह बौद्धोंके पूर्वाम्यु- 
पेत ब्र्थके विरोधवादका प्रसद्ध श्राता है ! 

अनात्मता5नात्मगतेरयुक्ति- 

बेस्तुन्ययुक्त य॑दि पद्-सिद्धिः । 

अवस्त्वयुक्त : प्रतिपक्ष-सिद्धिः 

न च्‌ स्वयं साधन-रिक्त-सिद्धि: ॥५७॥ 

(यदि बौद्धोंकी तरफसें यह कहा जाय कि वे साधनकों अनात्मक 
मानते हैं, वास्तविक नहीं और साध्य मी वास्तविक नहीं है, 
क्योंकि बह संइत्तिके द्वारा कह्यिताकारूूप है, श्रतः पराम्युपेतार्थके 
विरोधवादका प्रसद्ध नहीं श्राता है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं है; (क्योकि) 
अनात्मा--निःस्वभाव संबूतिर्प तथा असाधनकी व्यावृत्तिमात्ररूप--- 
साधनके द्वारा उसी प्रकारके अनात्मसाध्यकी जो गति-प्रतिपत्ति 
(जानकारी) है. उसकी स्ंधा अयुक्ति-अयोजना है--वह बनती ही 
नहीं ।!, 

यदि (संबेदनादवतरूप) बस्तुमें अनात्मसाधनके द्वारा अनात्म- 
साध्यकी गतिक्री अयुक्तिसे पक्षकी सिद्धि मानी जाय--श्रथौत्‌ छंवेद- 
नादैतवादियोंके द्वारा यह कहा जाय कि साध्य-साधनमावसे शूत्य संवेदन- 
मात्रके पत्षपनेसे ही हमारे यहाँ तस्वसिद्धि है, तो (विकल्पिताकार) अब- 
स्वुमें साघन-साध्यकी अयुक्तिसे प्रतिपक्षकी--हैतकी--भी सिद्धि 
ठहरती है । अवस्तुरूप साधन श्रद्दैततत्वरूप साध्यकी सिद्ध नहीं करता 
है; क्‍योंकि ऐसा होनेसे अतिप्रसंग आता दे--विपद्धकी भी तिद्धि. 
ठह्दरबी है।! 
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और यदि साथनके बिना स्थतः दी संवेदनादं रूप साथ्यडी 
सिद्धि मानी जाय तो यह युक्त नहीं हे--क्योंकि तब पुरुषाह तकी भी 
स्यं सिद्धिका प्रसंग आता है, उसमें किसी भी बौद्धको बिप्रतिपस्ि नहीं हो 
सकती ।! 

लिशायितस्त 
: परशुः परध्नः 
स्मृति निर्मेद-सयाउनमिश्न: । 
वेतण्डिक 
यें: इसृतिः प्रणीता 
एने ! मवच्छासन-दुकू-प्मृढें! ॥४८॥ 

(इस तरह) हे बोर भगषन्‌ ! जिन वेतणिडकॉने--परपत्षके 
दृषण को प्रधानता श्रथवा एकमात्र घुनको लिए हुए, संवेदनादे तवादियेंने--- 
कुसतिका--कुत्सिता गति-प्रतीतिका--प्रसयन किया है उन आपके 
(स्थाद्राद) शासनकी दृष्टिसे प्रमूढ एवं निर्भेदेके भयसे भ्रमभिक्क 
जनोंने (दर्शनमोहके उदयसे श्राक्रन्त होनेके कारण) परघातक परशु- 
कुल्हाड़ेको अपने ही मस्तकपर मारा हे !! अ्र्थात्‌ जिस क्कार दूसरेके 
घातके लिये उठाया हुश्रा कुल्हाड़ा यदि अपने ही मस्तकपर पढ़ता दे तो 
श्रपने मध्तकका विदारण करता है श्रोर उसको उठाकर चलानेवाले श्रपने 
घातके भयसे झनभिज्ञ कहलाते हैं उसी प्रकार परपत्षका निराकरण करने 
वाले वैतगिडकों के द्वारा दर्शनमोहके उदयसे आाक्राब्त इोनेके कारण जिस 
न्यायका प्रण्ययन किया गया है वह अपने पद्ूका भी निराकरण करता है 
श्रौर इसलिये उन्हें भी स्वपक्षघातके मयसे अनमिक्ञ छंवं दकप्मूद धम- 
मना चाहिये।? 

भवत्यमावो5पि च॒ वस्तुघर्मो 
भावान्तरं भाववदह॑तस्ते | 
प्रमीयते च व्यपदिश्यते थे 


बस्तु-व्यक्स्थाउज्लममेयमन्यत्‌ ॥५६॥ 
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“(यदि यह कहा जाय कि 'साधनके विना साध्यको स्वयं सिद्धि नहीं 
होती! इस वाक्यके अनुसार संवेदनाद्वैक्की भी सिद्धि नहीं होती तो मत हो, 
परन्तु शून्यतारूप स्का श्रभाव तो विचारबलसे प्राप्त हो जाता है, उसका 
परिददार नही किया जा सकता अतः उसे हो मानना चाहिये' तो यह कहना 
भी ठीक नहीं है; क्योंकि ) हे बीर अ्न ! श्यापके मतमें श्रभाव भी 
बस्तुधम होता है--बाह्य तथा आ्म्यन्तर वस्तुके अ्रसम्भव होनेपर सब- 
शूज्यतारूय तदभाव सम्मव नहीं हो सकता; क्योंकि स्वधर्मोके श्रसम्मव होने- 
पर किसी भी पर्मक्री प्रतीति नहीं बन सकती | श्रभावधर्मकी जब प्रतीति है 
तो उसका कोई धर्मों (बाह्म-आभ्यन्तर पदार्थ) होना ही चाहिये, ओर इस 
लिये सवंशूल्यता घडित नहीं हो सकती । सब ही नहीं तो सर्व-शुन्यता 
कैसी ? तत्‌ ही नहीं तो तदभाव कैसा ! श्रथवा भाव ही नहीं तो श्र-भाव 
किसका | इसके सिवाय, यदि वह अ्रभाव स्वरूपसे हे तो उसके वस्तुधर्म- 
त्वकी सिद्धि है; क्योकि स्वरूपका नाम ही बस्तुधर्म है। श्रनेक धर्मोमेंसे 
किसी घर्मके अभाव होनेपर बह अ्रभाव पधर्मान्तर ही होता है श्रौर जो 
धर्मान्तर होता है बह केसे वस्तुधर्म सिद्ध नहीं होता ! होता ही है । यदि 
वह अभाव स्वरूपस नहीं है तो वह अभाव ही नहीं है; क्योकि श्रभावका 
श्रभाव हानेयर भावका विधान होता है। और यदि बह अभाव (धर्मका 
अभाव न होकर) घर्मीका अभाव है तो बहू भावकी तरह भावान्तर 
होता हे--जेसे कि कुम्मका जो अभाव है वह भूभाग है और वह भावा- 
न्तर ( दूसरा पदार्थ ही है, योगमतकी मान्यताके अनुसार सकल-शक्ति- 
विरहरूप तुच्छु नहीं है । सारांश यह कि ग्रभाव यदि धमका हे तो वह 
धमकी तरह धर्मान्तर हानेसे वस्तुधमं हे श्रोर यदि वह घर्मीका है तो वह 
भावकी तरह भावान्तर (दूसरा घ्मी) होनेसे स्वयं दूधरी बस्तु है-..उ से 
सकलशक्ति-शुन्य तुच्छु नई कह सकते । ओर इस सबका कारण यह 
है कि अभावको प्रमाणसे जाना जांता है, व्यपदिष्ट रिया जाता है 
ओर वस्तु-व्यवस्थाके अद्जरूपमें निर्दिष्ट किया जाता है ।” 

( यदि धरम श्रथवा धर्मके श्रभावकोी किसी प्रमाणसे नहीं जाना जाता 
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तो वह केसे व्यवस्थित होता है ! नहीं होता । यदि किसी प्रमाणसे जाना 
जाता है तो वह घर-घर्मोके स्वमाव-मावकी तरह वस्तु*घर्म श्रथवा भाषा- 
न्तर हुआ। और यदि वह अभाव व्यपदेशको प्राप्त नहीं होता तो कैसे 
उसका ग्रतियादन किया जाता है ! उसका प्रतिपादन नहीं बनता। यदि 
व्यपदेशको प्रास होता है तो बह वस्तुधर्म अथवा वस्त्वन्तर ठहरा, श्रन्यथा 
उसका व्यपदेश नहीं बन सकता | इसी तरह वह श्रभाव यदि वस्तु-व्यवस्था- 
का श्रग नहीं तो उसकी कढ्पनासे क्‍या नतीजा १ “घटमें पटादिका अ्रमाव 
है? इस प्रकार पटादिके परिद्वार-द्वारा श्रभावकों घट-व्यवस्थाका कारण पेरि- 
कल्पित किया जाता है; अ्रन्यथा वस्तुर्मे सक्ूर दो्ोंका प्रसंग श्राता दे--एक 
वस्तुको श्रन्‍्य बस्तुरूप भी कद्दा जा सकता है, जिससे वस्तुकी कोई व्यवस्था 
नहीं रहती-श्रतः श्रमाव बस्तु-व्यवस्थाका श्रग है श्रौर इस लिये 
भावकी तरह वस्तुघर्म है। ) 

जो अभाव-तरव (सर्वशज्यता) वस्तु-व्यवस्थाका अक्गञ नहीं है. 
बह (भाव-एकान्तकी तर अमेय (अप्रमेय) ही है--किसी भी प्रमाण- 
के गोचर नहीं है ।! 

(इस तरह दूसरोंके द्वारा परिकल्पित वस्तुरूप या अवस्तुरूप सामान्य 
जिस प्रकार वाक्यका श्रर्थ नहीं बनता उसी प्रकार व्यक्तिमात्र परस्पर-निरपेक्ष 
उमयरूप सामान्य भी वाक््यका श्रर्थ नहीं बनता; क्योंकि वह सामान्य श्रमेय 
हे--सम्पूर्ण प्रमाणोंके बिषयसे श्रतीत है श्रर्थात्त किसी भी प्रमाणसे उसे 
जाना नहीं जा सकता | ) 


विशेष-सामान्य-विषक्त-मेद- 
विधि-व्यवच्छेद-विधाायि-पाक्यम | 
अमेद-बुद्ध रविशिष्टता स्पाद 
व्यावृत्तिबुद्ध श्र विशिष्टता ते ॥६०॥ 
“द्ाक्य (उस्तुतः) विशेष (बिसदश परिणाम) और सामान्य 





घर समन्तसद्-मारती रा० ६१ 





(सदश परिणाम) को लिये हुए ओ (द्रव्यप्योयकी अथवा द्रव्य-गुण- 
रुूम॑की व्यक्छिलप) भेद हैं उनके विधि ओर प्रतिषेष दोनोंका विधा- 
यक होता है ।--जेसे 'जय लाझो' यह वाक्य जिस प्रकार घटके झ्ानेरूप 
विधिका विधायक (प्रतिगदक) है उसी प्रकार अघटके न लानेरूप प्रतिषेघ- 
का भी विधायक है, अन्यक्ष उसके विधानार्थ वाक्यान्तरके प्रयोगकर! प्रसंग 
इसका है और उस वाक्यान्तरके भी तस्पतिषेघविघायी न होनेपर फिर दूसरे 
कक्गके प्रयोगकी जरूरत उपस्थित होती है झोर इस तरह वाक्यान्तरके 
प्रयोगकी कहीं मी समासि न बन सकनेसे अ्रनवस्था दोषका प्रसंग आता दै, 
जिससे कमी भी घटके लानेरूप विधिकी प्रतिपत्ति नहीं बन सकती | खत: 
जो वाक्य प्रधानभायसे विधिका प्रतिपादक है वह गौणरूपसे प्रतिषेघका 
भी प्रतिप्रादक है और जो मुख्यरूपसे प्रतिष्र घका प्रतिपादक है वह गोण- 
रूपसे विधिका भी प्रतिपादक है, ऐसा प्रतिपादन करना चाहिये। 

(हे बीए जिन !) आपके यहाँ--आपके स्याद्वाद-शासनम्रें---(जिस 
प्रकार) श्रभेदबुद्धिसे (द्रव्यत्वादि व्यक्तिकी) अषिशिष्टता (समानता) 
होती डे ( उसी प्रकार) व्यावृत्ति ( भेद ) बुद्धिसे विशिष्टताओी प्राप्ति 
होती है ! 


सर्वान्तवत्तद्‌गुण-मुख्य -कल्पं 
मर्वान्तशून्य॑ च मिथो5नपेक्म्‌ । 
सर्वाउउपदामन्तकर॑ निरन्तं 
सर्वोदयं तीथमिदं कबेव ॥६१॥ 


(हे वीर मगवन्‌ !) आपका तीखे--प्रक्दनस्प शासन, श्रर्थात्‌ 
परमागमवाक्य, जिसके द्वारा संतार-सक्षसमुद्रको तिरा जाता हे--सबरोन्त- 
बान्‌ हे-सामान्य-विशेष, द्रव्य-पर्याय, विधि-निर्षेष, एक-श्रनेक, आ्रादि 
श्रशेष धर्मोंको लिये हुए दे--और गौण तथा मुख्यक्री कल्पनाको 
साथमें लिये हुए है --एफ कम मुख्य दे तो दूसरा धर्म गोय है, इसीसे 
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मुन्यवस्थित हे, ठसमें अठंगतक्ष भ्रयवा बिरोधके लिये कोई श्रवकाश नहीं 
है। जो शासन-बाक्य धर्मों पारस्परिक अपेक्षाका श्रतिपादन नहीं 
करता---उन्हें सबंधा निशपेत्त बतलाता है--अह स्वधर्मेसे शुम्य हे--- 
उसमे किसी भी घमंका अस्तित्व नहीं बन सकता औ्रोर न ठतके द्वारा पदार्थ- 
व्यवस्था ही ठीक बैठ सकती है। अतः आपका ही यह शासनतीये 
सबे-दु:खरोंका अन्त करनेवाला है, यही निरन्त है-- किसी भी मिप्या- 
दर्शनक्रे द्वारा खंडनीय नहीं है--और यद्दी सब प्राणियोंके अभ्युदय- 
का कारण तथा आत्माके पूर्ण अ्रभ्युदूय (विकास) का साधक ऐसा 
सर्वोदिय-तींथे है | 

भावाथं--झ्रापका शासन अ्नेकान्तके प्रभावसे सकल दुनंयों (परस्पर- 
निरपेज्ञ नयों) अथवा मिध्यादशशर्नोका श्रन्त (निरसन) करनेवाला है श्रौर ये 
दुनय श्थवा सर्वथा एकान्तवादरूप मिथ्यादशन ही संसारमें अनेक शारी- 
रिक तथा मानसिक दुःखरूप श्रापद श्रोके कारण होते हैं, इसलिये इन 
दुनंयरूप मिथ्यादशनोंका अन्त करनेवाला द्वानेसे आपका शासन समस्त 
आपदाओंका श्रन्त करनेवाला है, श्रर्थात्‌ जो लोग आपके शासनतीर्थका 
श्राभ्रव लेते हैं -उसे पूर्णतया श्रपनावे ईं--उनके मिथ्याद्शनादि दूर 
होकर समस्त दुःख मिट जाते हैं। श्रौर वे श्रपना पूर्ण अभ्युदय--उत्कर्ष 
एबं विकास--सिद्ध करनेमें समर्थ हो जाते हैं। 


काम दिपन्नप्युपपत्ति चछ्षु: 
समीरयतां ते समदृश्टिरिष्टय । 
त्वयि भू व॑ खण्डित-मान-शद्ो 
मवत्यभद्रोडपि समन्तभद्र| ॥६२॥। 


है (हे वीर जिन !) आपके इष्ट-शासनसे यथेष्ट अथवा मरपेट 
दर ष रखनेवाला मनुष्य भी, यदि समरृष्टि (मध्यस्थडृक्ति) हुआ; उप- 
पत्ति-चचुसे--म्मत्तय के त्यागपूवंक युक्तिसक्षत सम्राघानकी दृश्टसे-- 
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आपके इष्टका--शासनका--अ्रवलोकन और परीक्षण करता है तो 
अवश्य ही उसका मानःटज्ज खंडित होजाता है--सर्वथा एकान्तरूप 
मिथ्यामतका श्राग्रह छूट जाता है--भऔौर बह अभद्र अथवा भिथ्या- 
रृष्टि होता हुआ भी सब ओरसे भद्रूप एवं सम्यस्टष्टि बन जाता 
है। भपवा यों कहिये कि आपके शासनतीर्थका उपासक और अनुयायी 
हो जाता है।।' 
('शिखरियी वृत्त* ) 

न रागाज्नः स्तोत्रं भवति भव-पाश-च्छिदि मनी 

न चाउन्येषु द पादपगुण-कथाउभ्यास-खलता । 

किसु न्‍्यायाउन्याय-प्र कृत-गुणदोपज्ञ-मनसां 

हिताउन्वेषोपायस्तव गुख-कथा-सज्ञ-गदितः ॥६३॥ 

“(है बीर भगवन्‌ |) हमारा यह स्तोत्र आप-जेसे भव-पाश-छेदक 
मुनिके प्रति रागभावसे नहीं है, न हो सकता है--क्योंकि इधर तो 
हम परीक्षा-प्रधानी हैं और उधर श्रापने भव-पाशको छेदकर संसारसे 
श्रपना सम्बन्ध ही श्रलय कर लिया है; ऐसी हालत आपके व्यक्तित्वके 
प्रति हमारा राग-भाव इस स्तोत्रकी उत्पक्तिका कोई कारण नहीं हो सकता | 
दूसरोंके प्रति द षभावसे भी इस स्तोत्रका कोई सम्बन्ध नहीं है-- 
क्योंकि एकान्तवादियोंके साथ श्र्थात्‌ उनके व्यक्तिस्वके प्रति हमारा कोई 
दंप नहीं हे--हम तो दुगु णोंकी कथाके अभ्यासको खलता 
समभते हैं श्रोर उस प्रकारका श्रभ्यास न होनेसे वह “खलता' हममें नहीं 
है, श्रोर इसलिये दूसरोंके प्रति द्वं ष॒भाव भी इस स्तोष्रकी उप्त्तिका कारण 
नहीं हो सकता | तव फिर इसका हेतु अथवा उद्द श ? उद्द श यही है 
कि जो लोग न्याय-अन्यायको पहचानना चाहते हैं और प्रकृत 
१. इससे पू्यका समझ पग्रम्थ उपजाति और उपजाति झिनसे 

मिलकर बनता है उन इन्द्रवज्ा तथा उपेस्त्रषणा दृत्तों ( छन्दों ) में हैं । 








का० ६५ युक्यनुशासन प्र 


पदार्थके गुण-दोषोंको जाननेकी जिनकी इच्छा है. उनके लिये यह 
स्तोत्र 'द्विवास्वेषणके उपायस्वरूप” आपकी गुणकथाके साथ कष्दा 
गया है | इसके सिवाय, जिस भवन्याशकों आपने छेद दिया हे उसे छेंदना 
अपने और दूसरोंके संसारबन्धनोंकों तोड़ना--हमें भी इृष्ट हे श्रोर इस लिये 
यह प्रयोजन भी इस स्तोत्की उल्ृक्तिका एक हेतु है। इस तरद यह 
स्तात्र श्रद्धा और गुणशताकी श्रभिव्यक्तिके साथ लोक-हितकी दृष्टिको लिये 
हुए है ।! 
भ्े न 

इति स्तुत्यः स्तुत्येखिदश-पुनि-घुख्ये: प्रणिहिते: 

स्तुत; शक्तया श्रेयःपदमधिगस्त्व॑ जिन ! मया । 

मद्ावीरों वीरो दुरिति-पर-सेना5भिविजये 

विधेया में मक्ति पथि मवत एवाउप्रतिनिधी ॥६४॥ 

“हे बीर जिनेन्द्र ! आप चूँ कि दुरितिपरकी-मेहादिरूप कर्मशत्रुओं - 

की-सेनाको पूर्णरूपसे पराजित करनेमें वीर हँ--वीर्यातिशयको प्राप्त 
हैं--,नि:श्रेयस पदको अधिगत (स्वाधीन) करनेसे महावीर हैं और 
देवेन्द्रों वथा मुनीन्द्रों ( गशधरदेवादिकों ) जैसे स्वयं स्तुत्योंके द्वारा 
एकाप्रमनसे रतुत्य हैं,इसीसे मे रे--मुकत परिक्षाप्रधानीके-- द्वारा शक्ति- 
के अनुरूप स्तुति किये गये हैं। अ्रतः:' अपने ही मा्गेमें--अ्रपने 
द्वारा श्रनुष्ठित एवं प्रतिपादित सम्पग्दशंन-शान-चारित्र-रूप मोक्षमार्मरम, जो 
प्रतिनिधिरहित है--अन्ययोगव्यवच्छेदरूपसे निर्णात है श्रर्थात्‌ दूसरा 
कोई भी मार्ग जिसके जोड़का श्रथवा जिसके स्थानपर प्रतिष्ठित होनेके योग्य 
नहीं है--मेरी भक्तिको सविशेष रूपसे चरिता्थ करो--श्रापके मार्ग- 
की श्रमोघता श्रौर उससे ग्रभिमत फलकी सिद्धिको देखकर मेरा अ्रनुराग 
( मक्तिभाव ) उसके प्रति उक्तरोत्तर बढ़ो जिससे में भी उसी मार्गकी 
झ्राराधना-साधना करता हुश्म कर्मशत्र ब्रोकी सेनाको जीतनेमें समर्थ होऊ 
ओर निःभेयस (मोक्ष) पदको प्रास करके सफल मनोरथ हो सकू । क्यों.क 








प्र समन्‍्तभद्ग-मारती का० ६४ 





सदयो सविवेर-भक्ति ही सागका अनुसरण करनेमें परम सहायक होती है 
और जिसकी स्तुति की जाती है उसके सामंका अनुसररश करना झछता 
उसके श्रनुकूल चलना ही स्तुतिको साथक करता है, इसीसे स्पोत्के झन्तमें 
ऐसी फलप्रासिकी प्रार्थना अथबा भावना की गई है (७ 
इति भीनिखद्यस्याह्वादविद्याधिपति-सकलताकिकचकचूड़ामणि- 
श्रद्धागुणशशतादिसातिशयगुणगण विभू पत- सिद्धसारस्वत- 
स्वामिसमन्तमद्राचार्यवर्य -प्रणीतं हितान्वेषणपायभूत॑ 
युक्श्यनुशासन स्तोत्र समासम । 








ह# इस स्तोश्नड़ी छोविशानन्दाचाथ-विरच्चित-संसकृतटोकाके अध्त- 
में स्तुस्याउभिनस्दून और अस्थ-प्रशस्व्थादिके रूपसें जो दो मदत्वके 
पद्म पाये जाते हैं वे इल प्रकार हैं: -- 

स्थेयाज्जातजयध्यजाअ्प्रतिनिधि: प्रोदुभूत-मुरिप्रभु 

प्रध्वस्ताउखिल्न-दु्नेय -ठिषदिभ: सन्नं।ति-सामध्यत:ः 
सन्मागंस्विथिध:ः कुमागं-मथनोउहे स्वोरनाथ: श्रिये 

शश्वत्संस्तुति-गोचरो उनघधियां श्रीसत्यवाक्याधिपः ॥१॥ 

ओमद्ोर-जिनेश्वराइसल गुण स्तोश्न' परीक्षेक्षश: 

साज्ञात्वामिसमस्तभद्रगुरुभिस्तत्व॑ समीक्ष्याउखिलम | 
प्रोक्त युक्त्यनुशासन विजयिलि: स्थाह्मादसार्गाउनुगै- 

विद्यानस्द-बुघैरलंक्रतमिद श्रीसरयवाक्याधिपै: ॥२॥॥ 


युक्तयनुशासनकी कारिकाओंका 
अकारादि-क्रम 
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